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टेखक की अन्तिम प्रार्थना 


धामिक महानुभाव ! उदारचरित ! सामान्य एवं 
षिडेष धमं के पोषक ! 


आप सह्दयों के समक्ष कुछ टिखते भी संकोच होता हे; क्योंकि 
मुश्चमे न तो उस तरह की स्द्बिदयादीदहे, ओरन स्दाचारदहीहे। 
फिर भी विश्च का अयुगमन करना ही पडतादै। इसी अभिप्रायसे 
यह एक छोटी पुस्तक मोक्ष॒मीमांखा नाम की लिली गददहे। पर भ्रययु 
की इच्छापेसीही थी किमे इसके प्रकाशन से चार-पांच वै पूरे 
ही मोतिया बिन्दु के कारण अन्धा होकर बेठ गया । जिसमें कि मूक 
पुस्तक तथा हिन्दी व्याख्या का पुनः निरीक्षण नहीं कर सका। 
अतएव संभव दहेः फ म्रन्थमे असंबद्धता तथा भाषा आदि की 
अन्यान्य च्रुटियां रह गई हों । ्‌ 

अतः आप विज्ञ सुधीजन उन दोषों की उपेक्षा करते हर 

““जों बाटक कह तोतरि बाता, सुनि सुदित मन पितु अर माता? 1 


गोस्वामी जीकी इस उक्तिको ध्यान में रखकर मेरे उत्साह को 
बढाने की कृपा करं । 


भ्रार्थीं 
रामलक्ष्मणाचायं 


मोक्चविषये किंचित्‌ 


भारतीयदशेनस्यावान्तरप्रस्थानानां कतिपयसमानयुथ्येषु अन्तभौवने 
किं विनिगमकं स्यादिति सम्यगविमरशे दशनेषु भिथः सारूप्यवेरूप्य- 
वहुत्वाद्‌ दुःराक इव प्रतिभाति। प्राचीनाभियुक्तः आस्तिकनास्तिकाभ्यां 
वैदिकावेदिकाभ्यां च द्विधा क्रियमाणो सेदः प्रायो छभ्यते । प्राचीनतम- 
ग्रन्थेषु तु काचिद्‌ एवंविधा सुस्पष्टं व्यतिभेदिनी यूथ्यपद्धतिः नाङ्गीकृता 
द्दयते । परवर्तिभिस्तु आस्तिकनास्तिकविभजनस्यापि निमित्तं कदाचित्‌ 
परलोकाङ्गीकारानङ्गीकारो, कदाचिच्चेश्वराङ्गीकारानङ्गीकारो स्वीक्रियेते। 
किन्त्वेवंविधः सर्वोऽप्यभ्युपगमो दाखस्वभावं नानुवत्तेते । तथाहि- 
प्रथमपक्चाभ्युपगमे चावौकान्‌ व्यतिरिच्यान्ये सर्वेऽपि आस्तिकः 
नार्तिकाभिधाना आस्तिकव्वेनैवाभिमता भवेयुः, द्वितीये च ईश्वरा 
नङ्गीकाराद्‌ बौद्धजेनवत्‌ प्राचीनाः सांख्य-वेरोपिक-मीमांसकाश्चापि 
सामस्त्येन नास्तिका एव स्थुः, जगतकदेत्वेनेश्वरानङ्गीकाराच्च यो गिनः 
चाङ्करवेदान्तिनश्चापि नास्तिकप्राया भवेयुः । इत्थमेव वेदप्रामाण्या- 
प्रामाण्याच॒रोघेन सवं आगमप्रामाण्यवादिनः सांख्यवोदधजेनसमवर्तिनः 
सन्तः दौव-शाक्त-पाद्युपत-कापाटिकम्रथतयः साक्षात्‌ , पाच्वरा्रागमादि- 
प्रतिपन्नाः सर्वेऽपि प्राचीना वेष्णवाः, उपनिषन्माच्रपरमप्रमाणवादिनः 
दाङ्करादरेतिनश्च परम्परया अवेदिकपवेनैव परिगणनीयाः स्युः । अत इत्थं 
विधीयमानो मेदः कथच्िदपि न तत्त्वज्ञानमलुधावति, न च सम्प्रदाय- 
क्रमं पुष्णाति । वस्तुतस्तु प्राचीनद्शेनानामाकरञन्थेषु, उपनिषत्सु, 
बौद्धानां च्रिपिटकेषु, अन्येषु च प्राचीनसांख्य-वेरेपिक-गौतमीयमूल- 
मरस्थानेषु धर्मसम्प्रदायावेहास्तथाविधो न दरयते, येन तत्त्वाखो चनमेव 
कथच्िन्न्यकक्रतं भवेद्‌, अथ च ददोनशाखाद्‌ धमेशाखमनन्तरितं 
 सन्मिथः संकीर्णं स्यात्‌ ; किन्तुं सम्प्रदायप्रवत्तेकाचायीणाम्‌ , विदोषतो 
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ददौनसूत्र्याख्यातुणां भाष्यटीकादौ कदाचित्‌ शब्द्भ्रमाणचिन्ता- 
व्याजेन कदाचित्‌ सम्प्रदायाचारप्रामाण्यसापनालुरोघेन धमोभिघे- 
यानि ददोनेषु निविष्टानि । पश्चाच्च तदलुरोघेनैवान्येषु दशोननिवन्ध- 
व्याख्यातारो ददोनाननुगं दश्चेनोपजीव्यं खस्वसम्भ्रदायाभिग्रेतं तत्त्वम- 
भिनियोजितवन्तः। अतएव धर्मसम्भ्रदायानवटम्य्य प्रवत्तितो दरेन- 
प्रस्थानविभागः सावृत्रिकः सावेकाटिकः स्वयूथ्यसंम्राहक्ृख्च नैव संडृत्तः । 
धमेसम्भ्रदायप्रवत्तितविभागापेक्षया तच्वज्ञानसाधम्येवेधम्यानुरोषेन- 
करतो विभागः अधिकं ददेनद्ाखावुकरूटो भवति । तथादि-परमाथे- 
तत्तवदृ्ट-या अद्वैतद्रे तबादाभ्याम्‌ , आद्मानास्मवादाभ्याम्‌ , वाद्यपदाथे- 
-दष्ट-या वस्तुसदसद्‌वादाभ्याम्‌ ;, सष्ट्य॒रपत्तिदृष्टया परिणाम-संघात- 
आरम्भ-विवत्तेवादेः, ख्यातिदृ्टया च सद्‌-असत्‌-सदसद्‌-अन्यथा- 
अनीवैचनीयवादादिभिर्विदितो भेदः सम्न्जसो भवति । अयं क्रमः 
-भ्रायश्चोः भ्रचछितं दहना ासनं विच्छिय बहुत्र सम्प्रदायानुश्ासनं 
विच्छिय्ापि प्रवत्तेते। एतद्‌ वद्ादद्रैतवादे वौद्धानां शल्यविज्ञानवादौ, 
वेदान्तिपु ब्र्माद्धेतवाद्‌ः, आगभिकेषु रौवचाक्तंकदे शिनः दाब्दाद्रेत- 
वादिनश्च समञ्जसा भवन्ति । तदितरे च सांख्य-वेरोपिक-नेयायिकाः 
वैष्णववेदान्तिनः आगमेकदे हिनः दैवाः शाक्ता, बौद्धेकदे दिनः थेरवाद्‌- 
वैभाषिक-सौत्रान्तिकाः जनाश्च दैतवाद्‌ (अनेकतत्तववादे) रुंहताः स्युः । 
उत्पाददृष्ट-या परिणामवादे-सांख्य-योगौ जेना वैष्णवाः सर्वे चागमिकाः, 
आरम्भवादे वेदोषिका गौतमीयाः, संघातारम्भवादे थेरवाद्‌-वैभापिक- 
सौत्रान्तिकाः, विवनत्तंवादे विज्ञानवाद्‌-सून्यवाद्‌-ब्रह्मवाद्‌-दाब्द्ब्रह्मवाद्‌ाः 
संगरह्न्ते। एतया दिहा दशेनविभागानां पयीखोचनेनेदं फलति 
यद्‌ यद्यपि भारतीयद्शेनानि धमेसम्म्रदायप्रेरणयाऽपि संग्यकसं- 
स्तथापि न तदेव सवेस्वभूतं तेषां तच्त्वज्ञानप्रवणानाम्‌ , अपि तु तेरभि- 
युक्तेः प्राधान्येन प्रमेयप्रमाणविषये स्वातन्त्येण स्वोपज्ञया च विमृष्टः 
सिद्धान्तितः सय्रपञ्ंहि तदच । विदितमेवान्वीक्षिक्यां सिद्धानां पदाथोनां 
संर्थिव्या इत्थभावन्यवस्थया च कस्यचिद्‌ वादस्य सिद्धान्तभावः। 
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स च वादः कदाचित्‌ सवेतन्त्राविस्‌द्धत्वेन, कदाचिद्‌ अन्यानुषङ्गविधया 
अधिकरणसिद्धान्तेन, कदाचिद वान्यनिरपेक्षस्वतन्त्राभ्युपगसमद्रारा 
सिद्धान्तितो भवति । अस्मिदचाभ्युपगमे भतिकूरतन्बाणां राद्धान्तोऽपि 
| सिद्धान्तत्वेनेवाद्रणीयो विमदनीयद च भवति ! द्दोनशाखाणामुद्गमे 
विकासे चास्यव स्वतंत्राभ्युपगमवादस्य प्राधान्यम्‌ । वस्तुतस्तु एतत्‌- 
मराधान्यवश्ादेव प्रामाण्यं टममाना आगमादयोऽप्युपजीवन्ति । अत 
एव च दङोनप्रस्थानेषु प्रमेयाणां प्रमाणान।च् संख्या-टक्षण-ग्राह्यादिविषये 
विप्रतिपत्तयो विसंवद्‌ माना भवन्ति। एतेन च कुत्रचित्‌ परमाणप्रमेयदष्ट-य। 
आस्तिक-नास्तिकम्रस्थानयोववँदिकावैदिकयोदच परस्परं विषयसाम्यं 
सिद्धान्तसाम्यं कचि दयोवंदिकयोरास्तिकयोरेव, अवैदिकयोनौस्ति- 
कयोरेव वा परस्परं महदूवेधर््य दृरयते। मन्ये, स्वतन्त्राभ्युपगम- 
एव ददोनमदहानगर प्रवेशस्य भारतीयमनीषिमान्यो राजमागेः। अयं च 
न केवटं तत्त्पुरातनभारतीयदशेनमहा शाखासु भरवेश्ायेव प्रास्यते 
अपि तु नवनवानां दशेनानायुद्ूगमाय सोपानपथमप्यवतारयति । 
आश्य-प्रयोग-लक्ष्यमेदाद्‌ दरोनभेद इति छत्वापि भारतीयदश 

नानां विभजनाय अस्त्यन्यतमः समीचीनो विर्गिमकः। तत्र आश्यः-- 
स्वस्य परेषां वा समुद्धरणकामता । प्रयोगः-समुद्धारोपायो ज्ञानं, क्मै- 
भक्तिवी तत्समुच्चयो वा करुणा वा। ठक््यं सुद्धरणस्वरूपम्‌ , दुःखध्वंसो 
वा तस्पू्ी सुखावाप्षिः स्वरूपावाप्निवो । ययपि. आशयः भ्रयोगद्च न 
साक्षाद्‌ ददोनभ्रयोजकस्तथापि अविरोधेन सर्वेषां भारतीयदशेनानां 
छ््यत्वेन परमपुरुषा्थभूतस्य मोक्षस्योपपाद्कत्वादू द्वयोदेशेनाङ्गरल 
पर्यवस्यति । योगस्य तन्त्रोपासनानाच्च ददोनव्वेन संग्रहो भारतीयदशे- 
नेषु सर्वथा प्रसिद्ध.यति, अथ च भक्तिद्कोनकमेमीमांसादशेनेत्यायभि- 
धाचैः प्रयोगोपरक्ितं दनत्वमप्यभियुक्तेः स्वीकृतम्‌ । छङ्याभ्युपगम- 
कारित्वात्‌ तत्तद्‌ योगानामङ्गीकारेऽध्यवसायरूपरबाच्च आरायस्यापि 
तदङ्गत्वं नासमञ्जसम्‌ । आरायभेदाद्‌ यथा दहोनभेदस्तथा बौद्धेषु 
श्रावक-प्रत्येक-बोधिसत््वयानमेदेन सुभ्रसिद्धः । अन्यत्रापि चायं नास्य- 
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न्तमपरिचितः । अद्धतवेदान्ते एकनानाजीववादिनां जीवन्मुक्तस्थित- 
प्रज्ञानां च चयौ, वेष्णवेषु आचायेनिष्ठान्याजेनाचायौणां दिव्यलोक- 
स्थानां नित्यसूरीणां पाषेदानां च चयो, जेनेषु केवटीनां तीथङ्कराणां 
च चयौ, तन्त्रागमेषु विदयेदवराणां निस्यसिद्धानां च चयो आ्यभेद्‌- 
निबन्धतैवानुसन्धातव्या । परमाथेतस्तु मोक्षमीमांसां वजेयिस्दा पूवं 
सूचितधमेसम्भ्रदायाभिषेयवद्‌ योग-कमे मीमांसाद्‌ यस्तारताद चयोर च 
दरनबहिभूता एवेति मन्तव्यम्‌ । 


सवषामेव भारतीयद्शेनानां सवेतन्त्रसिद्धान्तमूतं रक्ष्यं निवोण 
मेवेति विदितप्रायम्‌ । निबौणं मोक्षोऽपवगों निः्रेयसमिस्यादयो नाना- 
दशेनसम्प्रदायेपु स्वेन स्वेन विदोपेण प्रयुज्यमाना अपि स्वारस्येन पयोय- 
भूता एव । एतरसमानटक्ष्यानुरोधेनैव सवौण्येवात्रस्यदरो नानि भारतीय- 
दहोनस्वेन परिचीयन्ते। यद्यपि निवाणस्यावान्तरस्वरूपेऽस्ति दाशेनिकेषु 
तन्तन्मतविदोषस्तथापि अस्ति तच्राविदोप आस्यन्तिको दुःखोच्छेद्‌ 
दुःखोच्छेदाय साक्षात्‌ परम्परया वा योगस्याङ्गीकारोऽपि सवेवादिपु 
समान एव । मोष्चेण योजनाद्‌ योग इति नाप्रसिद्धम्‌ । दःखस्वरूपविपये 
तदुच्छेदस्वरूपे चार्ति विमतिस्तथापि दुःखहानाय तदुपायोपादानं 
सर्वेषामविसद्धम्‌। एवं स्येव योगनिबोणयोरविटलोमेनग्रहणाद्‌ भारतीय- 
दशेनानामध्याटमपरत्वं सपष्टीभवत्ि । आमनि अधीस्यत्र निव्येऽनिच्ये 
वाऽऽर्मनीति युज्यते भेद आरमानार्मवादिभ्यां स्वीकृतः । अत एव 
निवोणि आदमनो खाभो विगमो वेति द्वयमेवाध्यारम सहं भवति। एतेनेदं 
निगैरति यद्‌ भारतीयददनानामध्याटमपरत्वस्वीङृतौ वेदप्रामाण्या- 
्रामाण्ययोः इेदवरसन्वासत्त्वयो आरमानाद्मवादिस्वयोरन्यतर एव 
विनिगमको नावधारणीयः 


यद्यपि परवरतिंकाके दुःखोच्छेदि निवोणमिस्यस्य सकरूददोनेष्व- 
विरोधेनाङ्गीकारः, तथापि तत्र भथमस्वेन सांख्य-वेरोषिक-बोद्धेरेव 
इत्थंक्रत्वा तद्ठक््यीकरतमिति स्पष्टम्‌ । तन्नापि भगवता बुद्धेन 


( ५) 


तदनुयायिभिदरच यथा सकारणं सामस्स्येन च दुःखसत्यम्‌, सकारणं 
निरोधसत्यं ८ मोक्षः ) च सम्यग्‌ विवृतं तथाऽन्यत्र नैव लभ्यते । 
एतःसतव्यद्रयप्रख्यापनभङ्गयेव प्रतीद्यसमुरपाद्‌-क्षणभङ्ग-कमेफल-निरासम- 
निरीडवर-निःस्वभावादयोऽनेकडो वादा बौद्धेषु पयेवसिताः। न 
तिरोदितं यदपनिपत्सु कमेचितोऽस्य टखोकस्य परस्य च अनित्यत्वाद्‌ 
हेयत्वं बुद्धात्‌ पृवेतनेड₹ च जनकयाज्ञवस्क्यादिभिः भरकटितम्‌, तथापि 
निःदोपं निरपवाद स्वेस्येव दुःखत्वेन स्वीकारः, अन्यहेतुवजेनपुरस्सरं 
च केवलं जीवगतायास्दरष्णाया अविद्याया एव दुःखनिदानस्वेना- 
ज्गीकारो वोद्धानां विदोषः । प्राय अविखोमेनायं दुःखाद्‌: समुपल्न्ध- 
प्राचीनसांख्य-वेदो पिकम्रन्थेषु सम्मतः । इस्थमुपनिषस्पु कथच्िद्‌ 
अं रातोऽभिमतो दुःखोच्छेदवादः सांख्य-वेरोषिक-बौ द्धेः प्रमाणप्रमेय- 
तततवनिधाोरणाखो चनपुरस्सरं सकलभारतीयदशेनानां छक्ष्यत्वेन शिरो- 
भूतः प्रास्यते । 

सांख्यवेदो पिक-वो द्धा मोक्षस्य स्वरूपलक्षणं दुःखोच्छेदस्वेन, अन्ये 
त॒ उपटक्षणोपाधिविदोषणादि द्वारा तत्त्वेन तटस्थलक्षणं सुख-स्वरूपा- 
स्माद्यधिगतित्वेन वा स्वरूपलक्षणं स्वीकुवैन्ति। अत एव सन्िबोणा- 
सन्निवाणवादाभ्यां मोक्षवादिनां द्विधा विभागः। तच्रासननिवोणवाद्‌ः- 
सत्तादापपूवंक-सत्तानिःरोषपूवेकदुःखध्वं सवादाम्यां द्विविधः । तत्र मोक्ष- 
स्याभावरूपत्वेन द्वयोः साम्यम्‌ , आत्मसत्तारोष-निःदोषाभ्यां च 
भदः । यद्यपि दुःखध्वंसोऽभावस्वेनैव, परिचीयते, तथापि तस्याटीकत्वं 
शून्यत्वं वा नाथः, अपि तु सवेदुःखोपरमः, दृष्णाक्षयः, अविद्यानाराः 
शान्तः, अपवगेः, अस्तम्‌ , धमेप्रविवेकः, धमे-म्रविचयः, विवेकख्याति 
इत्यादि दाव्दाभिधेयः भ्रज्ञाप्रकपे एव । स्वसत्तारोषपूवेकटुःखध्वंसवादे 
सांख्या वे दोषिका गोतमीयनैयायिकाश्च प्रतिपन्नाः। सवेदुःखेषु आत्म- 
चृष्णाया अपि संग्रहाद्‌ आत्मसत्तानिःदोषवादे स्वै च बौद्धाः 
पयेवसन्नाः। यद्यपि सकल्वौद्धनिकायेपु नैरास्म्यवादोऽविरुद्धस्तथापि 
निवोणस्वरूपविषये परस्परं तेषां विचित्रस्थितयः-तथादहि स्थविरवादिनो 


( & ) 


वैभाषिकाः, सवौस्तिवादिनो विज्ञानवादिनदच भावनिर्वाणवादिनः। 
एतेषां मते निवोणं वस्तुसद्धमेः, यत्र॒ समस्तदुखानां विट्यश्चेतो- 
विसुक्तिः आश्रयप्राच्रत्तिवौ भवति । सौत्रान्तिकास्तु अभावनि्वौण- 
वाद्नः, ते हि हेतुफटाभ्यामुमयथापि नि्वौणस्य वस्तुत्वं नाधि- 
गच्छन्ति । माध्यमिकास्तु भावाभावादिविकस्पकोटिसुक्तं निविंकत्पक- 
मनि्वेचनीयं निवौणमभ्युपगच्छन्ति । वज्र-काटचक्र-सदजादियानिनस्त 
निःस्वमावजुम्मितं महायुखरूपं निवोणमामनन्ति । 


उपनिषत्सु असद्वाद्स्य भूरिदो निराकरणात्‌ सन्नि्वाणवादो 
विेषेण ओौपनिषदानामभ्युपगमः । सन्निवणवादे दुःखाभाव- 
मुपाधिव्वेनाङ्गीछस्य सुखावाप्चिः स्वरूपावापध्िः परमात्मस्वरूपावाप्रिवी 
मोक्षलक्षणं सम्मतम्‌ । सन्निवोणवादिषु यद्यपि स्वरूपाधिगमः समानः, 
तथापि आत्मनः अणुत्व-विभुत्व-मध्यमत्वादिभिः परिमाण- 
भेदः, एकत्व-वहुत्व-दोषत्व-दोपिव्व-सविदोषत्व-निर्विदोषत्वादिभिः 
संख्यास्वरूपादिभेदः, एतद्‌ विधभेदालुरोघेन स्वरूपावाप्रावपि भेदः 
सिद्धयति । अस्मिन्‌ पक्षे सर्वेऽपि द्ैत-दधेताद्रत-निर्विदोष-सविदोष- 
ञुद्धाचिन्त्यायद्धेतवादिनोवेदान्तिनः, भेदाभेदादिवादिनः दौवराक्ता- 
द्ागसिकाः ज्ैनाश्चान्तभवन्ति । स्वगोदिञ्ुखेकयोगवादिनामर्वाचीन- 
मीमांसकानां पक्षेऽपि दुःखध्वंसोपरक्षितात्मगतनिर ति रायञुखभोगस्वी- 
कारात्‌ कथंचिद्‌ मोक्षः सिद्धयति । वस्तुतस्तु तेषां मते मोक्षो योगश्च 
नैव संगतः । सुखभोगस्येव सोक्षस्वीकारात्‌ छोकायतपूवेमीमांसकयोः 
साम्यमिह । परलोकाङ्गीकारानङ्गीकारम्यां तु विदोषः । 


इत्थं मया ररथ्योद्कमिव गङ्गाप्रवाहपातः पवितच्रयतिः इ्युक्ति- 
मुस्मरता मोक्षविषये संशिप्तं स्वाखोचनसखोतो भूमिकासिपेण 
षटराखपारदश्चभिः पण्डितप्रकाण्डैः स्वामिरामटकष्मणाचायेमहाभागै- 
विरचितायां गम्भीरोदारतत्त्वज्ञानप्रवणायां मोक्षमीमांसायां निवे षितम्‌ । 
तन्न तेषां परमभागवतानामोदायैमेव हेतुः । 
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(नामूलं चिख्यते किञ्चित्‌ इत्यभियुक्तोक्तिमविकटपनुलतरता 
आचार्यणास्यां मोक्षमीमांसायां तत्तच्छाखपरिदीलितं मोक्षस्वरूप- 
मनन्यथाभूतेः सू्रवाक्येः निवरद्धम्‌। अत प्वाच।यण (नास्तिको वेद्‌ 
निन्दकः इत्यभियुक्तोक्तिमनुसृस्यास्तिकन।स्तिकभेदः शाखरसम्मत ` 
एव गृहीतः । तथादि--““इस्थं खलु भारतीयदशेनरीत्या केबत्यादि- 
मोक्षस्वरूपविवेचनं तावदारभ्यते। ठन्न हि भारतीयदङनानि खलु 
आस्तिकनास्तिकभेदसिन्नानि द्विविधान्येव । तेषुच ये हि मानवा 
वेदान्‌ प्रमाणत्वेनाङ्गीक्वेन्ति तेऽत्रास्तिकपद वाच्याः । तेषामेव च 
दशोनानि आस्तिक्रदशेनपदाभिघेयानि। ये तु तान्‌ वे 
प्रमाणस्वेन नाङ्गीकषेन्ति त प्वेद नास्तिकपद्भ्रति गद्या: । तेषामेव 
च दृशेनान्यपि नास्तिकदशेनपदव्यपदेङयानि सन्तीति तात्पयेमन्र 
वृद्धानाम्‌? इति । अयं निबन्धो मोक्षस्वरूपवुभुत्सूनां कृते यथा 
इटिति इदमित्थन्तया बोधकस्तथेवं प्रमाणभूतोऽपि येनैतस्य वाक्यानि 
लेखकः स्वनिबन्धादिभ्रामाण्यायापि समुदन्त ॒दाक्यते। भराय 
संग्रहपुस्तकेष्वपि सोक्षविषये देनानां सकटावान्तरम्रस्थानाना- 
मेकन्रपरिचयो नोपटभ्यते। अध्मिन्निब्रन्धे न तेषामेव परिचयः, अपितु 
सम्प्रदायराखाण्युद्धस्य छद्धविदिण्टाद्रेतवादनाम्न। रामानन्ददशेनमपि 
संगरहीतम्‌ । इदानीं श्रीस्वाभिरामढक्ष्मणाचायोः रामानन्दसम्प्रदायस्य 
दिरोभूता विद्वांसः सन्ति, अतस्तेषामयमभ्युपगमः समीचीन एव । 
वस्तुतोऽन्यददोनायुकारमात्रं विहाय रामानन्दाचायोणामभिमतं 
दशेनव्वेन योजनीयम्‌, यत्र कव्रीरतुखसीदासादीनामपि रामानन्द्‌- 
विनेयानां मतमन्तगभ स्यात्‌ । नात्र सन्देहलेदो यद्य पारम्परिक- 
स्याभिमतस्य ददोनत्वेन पभ्रकाराने मोक्षमीमांसाया ठेखका आचाय 
पादा एव प्रमाणभूताः समथोश्च सन्ति। आचायेपादेषु नव्यप्राचीन- 
व्याकरणयोः, नव्यप्राचीनन्याययोः, रौववेष्णवादिसकख्वेद्‌ान्तानां 
सांख्ययोगतन्बरराखाणां च तछस्पर्दिी वैदुष्यं विराजते । न केवर्मेतेषु 
विद्धम्‌ , चारित्य तपश्चापि तदनुरूपमेव सप्रकर्ष निष्ठितम्‌ । एतेषां 
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तपःपृतं विद्च्वं पुरातनानां विद्याचरणसम्पन्नानां विदुषां पविच्रतमं 
जीवनं स्मारयति । किन्तु एतेषां जनसं सदि अत्यन्तं विरागः स्वेनैव 
स्वगोपनप्रकारः खोककट्याणाय नितरां विच्नभूत इति सखेदं सन्ये । 
अत एव निरन्तरं चत्वारिङद्‌ बपपयन्तं कार्‌यामेव वसतामतेपां खाभ 
परिचयो वा कतिपयेंरेव छात्ररविद्रद्‌ मिश्च ख्व्धः । मोक्षमीमांसाऽभि- 
धेयोऽयं निबन्धोऽपि केषां चिदन्तेवसतां विनेयानां छते लिखितः, यः 
आचायेपादानां सेवकानां दिष्याणां च स्वाभिरामानन्दाचा्यीणां 
( राजन्द्रापरनाञ्नाम्‌ ) प्रयासदहटठेन प्रकाडयते । इदानीमाचायेपाद्‌। 
सुस्वस्थाः म्रायः पच्चारीत्यधिकवपषं वयसि आयुःसंस्कारं वहन्ति । 
इदानों मया तेषां टेखनादिविषये क वक्तव्यम्‌ । तथापि लोककस्याण- 
मनुरुध्य प्रन्थलेखनप्राथेने न दोपं संभावयामि। अन्त स्ववचः- 
ग्रागर्भ्यसुपसंहरन्‌ क्षमां च याचमानो विरमामि । 


जग्‌नाथ उपन्ययः 
पालिविभागाध्यक्षः 
वाराणसेय-सस्ृत- विश्व विद्याटयः, वाराणसी । 


अनन्त्वुदंद्यी 
द्० ६ ४-९- ६९७० 
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४. 


स्वामी रामटक्ष्मणाचायैः 
दारा निकसार्वभोमेदा-रुब्धसव्णपद्क, 
व्याकरण-~न्याय-वेदान्त-मीमांसा-साहिवयाचायं, सर्वदर्दान पोस्टाचार्ं 
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॥ श्रीमते रामानस्दाय नमः ॥ 
॥ श्रीसी तारामाभ्यां नमः॥ 
॥ श्रीमते हनुमते नमः ॥ 


॥ 
ठेखकस्य किचित्‌ वक्तम्यम्‌ 

तत्रभवद्धिः श्रीमद्धिः विट्रद्रेसरेः नहि इदं किंचिदधिदितमस्ति 
यत्‌ सवेमतसिद्धं स्वेशाखमान्यं च पुरुषाथेचतुष्टयमेव 
मानवानां कृते अनुमोदित समर्थितं चाप्यस्ति। तत्र पुरुष।थेचतुष्टय- 
मध्ये सोक्षः एव परसमपुरुषाथेः । नन स पुनरावततेः इत्यादि श्रत्या 
यद्‌ गत्वा न निवतेन्ते तद्धाम परमं ममः इत्यादि स्मृत्या च तस्य 
मोक्षस्य नित्यत्वावधारणात्‌। इतरेषां धमाथकामानां ज्याणां 
पुरुपाथौनां त॒ प्रत्यक्षेण भ्रमाणेन “तद्‌ यथेह कमेचितो लोकः क्षीयते 
एवमेवासुच्र पुण्यचितो रोकः क्षीयते” इत्यादि श्त्या च अनितव्यत्वाव- 
गसाच । तन्न हि भिन्नभिन्नाचायीणां सतेन मोक्षश्वरूपं किम्‌ ? 
किं च मोक्षसाधनम्‌ १ इत्यादिकं विपयमवलम्न्य अस्मिन्‌ मोक्ष- 
मीमांखानाञ्रि मन्थे खघुरूपेण विवेचनं कृतमस्ति । येन सामान्य- 
बोधवतामपि जिज्ञासूनां सुगमतया एतद्‌ विषयकबोधो भवेत्‌ । 
ज्ञान गास्भीयौवगाहनपराणां मानवानां कृते तु सन्त्येव प्राचीना चायै- 
कृता वहवो निबन्धाः पूर्वोक्तविषयकाः । तैरेव निबन्धः तेषां हृद यतोषः 
सुकरः । एतत्‌ सवं निश्चित्येव मदीयोऽयं प्रयासः बाल्बोधार्थो यथा 
भवेत्‌ तथेव व्याभ्रियते मया । 

अत एव अत्र अरन्थे तत्र तत्र स्थख्विदोषे सुकष्मरूपेणेव नास्तिक- 
दशेनरीत्या आस्तिकदशेनरीत्या च मोक्षुस्वरूपं तत्‌साधनादिकं 
च सप्रमाणं निरूपितमस्ति भ्रसंगाच्च सवषां श्रतिस्खृतिपुराणादि- 
इाखाणां साक्षात्‌ परम्परया बा भगवति अवतायेवतारारमकोभय- 
स्वरूपे ब्रह्मणि सवेरमणक्ारिणि ससीते परातपरतरतत्वा्मके श्रीरामे 
एव तादय विद्यते इति छत्वेव तेषां सर्वेषां शाख्राणां भस्थानमेदाः 
तर्स्वरूपाणि च सूक्ष्मतया निरूप्यन्ते । तथाहि याज्ञवल्क्यः । 


( १० ) 


पुराण-न्याय-मीमांसा-धर्मदाखाङ्ग भिभिताः। 
वेदाःस्थानानि विद्यानां धर्मस्य च चतुर्दश ॥ इति ॥ 
तथेव व्यासोऽपि । 
अगानि वेदाइ चत्वारो मीमां सान्यायविस्तरः । 
धमशा पुराणं च वषिद्यादयेताश्चतदंश ॥ 
आयुवेदो, धनुर्वेदो, गान्धर्वश्चेति ते त्रयः| 
अथे्ाखरं तुरीयं च विदाह्यष्टाद्‌श स्मरताः ॥ इत्याह ॥ 
तत्र तेषां छोकानां तु तात्पयैमिस्थम्‌ :- 


पुराणमेकं अस्थानं, तत्रेव उपपुराणस्यापि अन्तभीवः । 

अत्रहि पुराणपदेन नादयम्‌ , पाद्यम्‌ , वैष्णवम्‌ › शैवम्‌ , भागवतम्‌, 
नारदीयम्‌, माकण्डेयम्‌ , आप्नेयम्‌ , भविष्यम्‌, ब्रह्मवेवततेम्‌ , 
खगम्‌ › वाराहम्‌ > स्कान्दम्‌ › वामनम्‌ , कौमेम्‌, मारस्यम्‌, गारुडम्‌ ' 
नह्याण्डव्छ इत्यष्टादश सदुम्रन्थाः गृह्यन्ते । 

तथाहि उपपुराणश्चब्देनाऽपि :- 

सनल्छमारमरोक्तं एकम्‌ द्वितीयं नारसिहभ्‌ एवं कमेण नान्द्म्‌ शिव- 
धमोख्यम्‌ । दौबौससम्‌ , नारदीयम्‌, कापिलम्‌ ¦ मानवम्‌, ओशनसम्‌ , 
नरदयण्डम्‌ › वारुणम्‌, काठीपुराणाख्य्रम्‌, वाशिष्ठम्‌, ठगाख्यम्‌ 
माहे ्वरम्‌ , साम्बपुराणाख्यम्‌ , सोरम्‌, पाराशरम्‌, मारीचाङ यम्‌ , 
भागेवमादि नानाविधानि उपपुराणानि अनेकप्रकाराणि द्रष्टव्यानि । 

न्यायपदेन गोतमम्रणीता पंचाध्यायी आन्विक्षिकी विचा म्राह्या | 
तथेव कणादभ्रणीतं दद्छाभ्याय त्मकम्‌ वेरोषिकं शालमपि न्यायपदेन 
ग्राह्यमेव । 

मीमांसापदेनापि कमेमीमांखा न्ह्यभीमांसा च इति दयोरेव 
मरहणम्‌ । धमेकाख्पदेन मनु, याज्ञवरक्य, विष्णु, यमाङ्गिते- 
वरिष्ठादिभ्श्ठतिभिः कृतानि बणोश्रमधसंबिक्ेषाणां विभागेन भवि- 
पादकानि हाखाणि स्वीक्रियन्ते । 


५९५९) 


एवमेव व्यासकृतं महाभारतं वाद्मीकिमहर्षिकरृतं रामायण- 
मेतद्‌ द्वयं चापि धभमै-शाखे एव अंतभूतं स्वयमेव इतिहाक्स्वेन 
प्रसिद्धं च । सांख्यादीनां दशेनानान्च धमे-दाखान्तभावेपि इ 
स्वशब्देसैव निदं शात्‌ प्रथग्‌ एव सं गतिवोच्या । 

अं गश्ब्देन दि शिक्षा, उग्राकरणम्‌ ; उयोतिषम्‌ , निरुक्म्‌ ; छन्दः, 
कस्पसूत्रच्च इति षड विधानि दाख्राणि गृह्यन्ते । 

वेदपदेन ऋग्वेदः, यजुर्वेदः, सामवेदः, अथवेवेद्श्धेति चत्वारे 
वेदाः विवक्षिताः । 

चतुणा वेदानां क्रमेण चस्वारः उपवेदाः अपि सन्ति - 

यथा-प्रथमः आयुर्वेदः, तस्य अष्टौ स्थानानि भवन्ति । सुन्र, शारीरं, 
एेन्द्ियं, चिकित्सा, निदानं, विमानं, विकल्पः सिद्धिश्धेति । 

द्वितीयः धलुरवेदः, सच पादचतुष्टयात्मको विश्वामित्रभ्रणीतः। 
तच्र प्रथमः पादः दीक्षापाद्‌ः, द्वितीयः संग्रहपादः, दतीयः सिद्धिषाद्‌ः,. 
चतुथः प्रयोगपादश्चेति । 

ठृतीयः उपवेदो गान्धवेवेदो भगवता भरतेन प्रणीतः स च 
गीतवायन्यृत्यभेदेन बहुविधः । 

एवं चतुथं अथेशाख्रमपि बहुविधम्‌ । नीतिराखं, अश्वश्याखं, 
सूपराखं चतुःष्िकटाशाखं चेति। एतत्‌ सर्वं नानासुनिभिः 
भरणीतम्‌ । तथैव सांख्यराखे भगवता कपिलेन ्रणीतम्‌ । योगश्ाखं 
भगवता पतंजलिना प्रणीतम्‌ 1 पाञ्युपतश्ास्त्रं पड्ुपतिना षिरचितं 
पंचाध्यायारमकम्‌ । एवं नारदादिभिः कतं वेष्णवं पांचरात्रमिति 
संक्षेपेण ततस्वरूपविवेचनपुरःसराः प्रस्थानमेदाः विवेचिता आसन्‌ । 
पूर्वोक्तानां सवंषामेव प्रस्थानानां संक्षिप्ततया त्रिवि एव भरस्थान- 
भेदे अन्तभोवो भवतीति निश्चीयते मनीषिभिः । तत्न प्रथमः भस्थान- 
भेदः आरंभवाद्‌ः एकः, परिणामवादो द्वितीयः, विबतेवादश्च कृतीयः। 
अत्रैव अन्यसवेवादानां साक्षात्‌ परम्परया बान्तभौवः सुश्कः। 


( १२ ) 


अत्र॒ विभिन्नास्तिकनास्तिकप्रस्थानेषु वेदाद्रभ्य पुराण- 
स्मृत्या्यन्तं गुर्फितं अध्यात्मतनत्त्वं तकोगमयुक्तयादिसंबकितं गहनं 
र्यते । अतोऽत्र केवरं मोक्षविषये एव दशेनप्रस्थानान्याखोचनी- 
यानि भवन्ति । इति प्रस्थानसेदनिरूपणम्‌ । 
ततश्च साम्प्रदायिकरहस्यं निरूप्यते तथादि-वेदिक्रानामपि 
अध्याटमवादिनाम्‌ राद्धान्ते ज्ञानपुरःसरं ब्रह्मचिन्तनविषयमादाय 
बहवोवादाः, आनादिकाङतः प्रचलिताः आसन्‌ । यथा “अद्रतवाद्‌ः; 
दवेतवादः, द्वेताऽद्वेतवादः, ग॒द्धाऽद्रेतवादः, अचिन्त्यद्ेवाद्रेतवादः, 
विदिषष्टाऽद्धेतवादः, ड॒द्धवििष्टाऽद्रेतवाद्श्च' इव्यादिरूपेणनानावादाः 
सन्ति। तत्र द्धविदि्टाऽदरैतवाद्षदम्‌ तु तस्येव सम्प्रदायस्य बोधकम्‌ 
यस्य सम्प्रदायस्य सवेप्रथमः उपदेष्टा परात्परतरतन्तवस्वलूपः ससीताः 
श्रीरामः एब आसीत्‌ । तस्येव अनादिसिद्धसम्प्रदायस्य म्रचारकः 
मरसारकश्चू यत्तिवरः सावेभौमे शः आचायूः स्वनासधन्यः श्रीरामा- 
नन्दाचायेपादः एब आसीत्‌ । तस्याचायवरस्यावताराद्दिपयमव- 
लस्ञ्य नानाऽऽपम्रन्थेषु श्री रामावतारस्वेनैव निधोौरणं विद्यते । यथा 
“रामानन्दः स्वयं रामः प्रादुभूतो महीतले । कटो कोके सुनिजौतः 
सर्वजोवदयापरः । तप्रकाचनसंकाश्चो रामानन्दः स्वयंहरिः।” 
कैश्चानरसंहितायाम्‌- 
श्रीमद्‌ षिक्रमवत्सरेऽश्वससवारीशेन्दुसंख्ये धराम्‌ । 
त्यक्त्वा माधवमासके सुदि चतीयायां तिथाबुञ्ञ्वखम्‌ ॥ 
| ( १४६७ षि. सं. ) 
धर्म भागवतं बिभुक्तिफलकं विन्यस्य जीवेषु वे । 
रामानन्दधुदेिकस्समगमत्‌ साकेतरोकं परम्‌ ॥ . 
* इति अगस्त्यसंहितायाम्‌ च । 
एतदबतारकारणं त॒ इदमेव यत्‌ ` दक्षिणदे सीयवेदिकनत्राह्यण- 
ुरोसन्नाः शंकराचायैभ्रश्रतयः आचायः ज्ञानपुरःसरं ब्रह्मचिन्तन- 
भ्रकारमादाय निर्विंोषन्रह्मणः सविरोषन्रह्मणशछच चिन्तनप्रकारान्‌ 


# 


( १३ ) 


बहुविधान्‌ प्रतिपादितवबन्तः तथापि दक्षिणभारते उत्तरभारते वा 
परात्परतरत््वाट्मकस्य ससीतस्य श्रीरामस्य शद्याद्रह्यतरं गुद्यतमं 
चापि चिन्तनं प्रायेण अप्रसारितमभ्रचारितमेवासीत्‌, एतन्न्यूनत- 
दोषपरिह्ाराथमेव उत्तरभारतभूमो पविन्नतमतीथं श्रीतीथेराजप्रयागे 
अतिपरमसदाचारनिषछठसर्वोरकरषटवेदिकोपासकव्राह्यणङ्ुरं स्वजन्मन। 
विभूष्य श्री रामानन्दनाञ्नाऽन्वथेः श्रीरामः एव आविभूंतः । अस्य 
परमाचार्यस्याविभीवात्‌ पृवैमेव श्रीटक्ष्मणावतारः ८ श्रीडोषा- 
वतारो वा ) स्वनामधन्यः श्री रामानुजाचायंः अस्यां भारतभूमो 
अवतीय सविदोषब्रह्मणः “नमोस्तु वासुदेवाय; ज्योतिषां पतये 
नमः। नमोस्तु रामदेवाय जगदानन्ददायिने ॥। इत्यादिरूपेणा्ष- 
संहिता दिवचनेन प्रतिपादितस्यापि श्रीरामस्य स्वरूपं परमगोप- 
नीयत्वेन हृदि संगोप्य बहिः परपदेन चतुंजस्य श्रीनारायणस्येव 
प्रतिपादनम्‌ विधाय कृतछ्त्यतामगच्छत्‌ । ततश्च व्यूहशब्देन 
वासुदेवसंकपैणप्रयुन्रानिरुद्धाख्याः चत्वारः एव विग्रहाः गृहीता 
आसन्‌ । विमवशब्देनावताररूपा श्रीरामकरष्णादय एव॒ भ्रतिपादिताः 
नतु अवतारिस्वरूपाः श्रीरामाद्यः। अचोवतारश्ब्देन दहि 
श्रीमरदेकटनाथादयः श्रीशादिम्रामादयश्चापि हि ग्रहीताः। तथेव 
च्ान्तयीमिपदेन सर्वहदयवासी नियामकः परमास्मेव स्थापितः 
आसीत्‌ । इ्युक्तप्रकारेण परमात्मनः पच्चविधं रूपमेव प्रतिपादितम्‌ 
श्रीस्वामिना रामाुजाचार्यण । ्‌ । 
त्रिपाद्विभूतौ पादच्रयास्मिकायाम्‌ दिव्यलीलाभूमौ भरथमपादा- 
ख्यात्‌ श्रीगायणग्र्रुटीलास्थानात्‌ परपादात्‌ -उपरि उपरि भागे 
स्थितस्य द्वितीयपादस्य परात्परलोकस्य श्रीटरष्णधाम्नो गोखोकस्य तथेव 
च तृतीयपादाख्यस्य परात्परतरटोकस्य निसव्यीटास्थलविरोषस्य 
नित्यसाकेतलोकस्य रामधास्नश्चापि चच नहि छता स्वाभिना 
श्रीरामान॒जाचार्येण । त्र हिं कारणं यत्‌ परात्परतरप्रभोः श्रीरामस्य 
अवतारस्वरूपेण श्रीमदाचायेवर्येण श्रीमद्रामानन्दाचा्यणेवा्थ॑तः 


( १४ ) 


शाब्दतश्च परात्परस्यपरात्परतरस्य च विग्रहस्य धाम्नो वा करिष्यमाणा 
चचां जिज्ञासुभिः जनेः सुप्राह्या भविष्यति इत्याद्यभिप्राय एव प्रधानम्‌ । 

अत एव श्रीरामानन्दाचायंकरतनिबन्धेषु तदृलुयायिक्ृतनिबन्धेषु 
च॒ यत्र तत्र स्थलविशेषे कचित्‌ गुह्यरूपेण कचित्‌ प्रस्फुररूपेण च 
परात्परतरटोकस्य परात्परतर विग्रहस्य च वणेनमुपरभ्यते । तस्मादेव 
हेतोः अयं सम्प्रादयः गुद्धवि दि्टाऽद्वेतसम्प्रद्‌।यशाब्देन व्यवद्ियते । 
श्रीरामानन्द सम्प्रदायरहस्यमसमेज्ञेमेनीषिभिः । तथैव चैतत्सम्प्रद्‌ा- 
यालुयायिनः वैष्णवाः अपि श्रीरामानन्दीयवेष्णवपदेन श्रीसदाचारि 
वैष्णवपदेन बा ज्याहृताः भवन्ति सवत्र धा्भिकमूमौ तथाध्यार्मिक 
भूमौ च । एतस्यैवाचायेसावेमौमेरास्य परमवेदिकचिद्धान्ते ब्रह्मणो भग- 
वतः परमात्मनः परात्परतररूपं, परात्पररूपं, पररूपं, उयूहरूपं, विभवरूपं, 
अचीवताररूपं, अन्तयीमिरूपय्वेति विभागेन सप्तविधमेब रूपं तत्वतः 
नतु पच्चविधमेवेति सुधियो विभावयन्तु इति साम्प्रदायिकरहस्यम्‌ । 

अस्मिन्‌ कमेणि मम शिष्येण श्रीरामानन्दाचार्यण ८ राजेन्द्रापर- 
नाश्नापिभ्रसिद्धेन ) महान्‌ उद्यमः कृतः । तेषाञयमवशादयं" निबन्धः 
भ्राकारयमाप्रनान्‌। एतत्पुण्यबश्चात्‌ तस्य कल्याणं स्यादिति भगवन्तं 
ससीतं श्रीरामं भ्रति बहुविधाः मदीयाः प्रा्थेना इत्यलम्‌ । 

अस्मिश्च मोक्षमीमांसानान्नि भ्रन्थे ठेखकस्य अक्षरसंयोजकस्य 
संहोधकस्य च नानाविधदोषवकषात्‌ यत्र तत्न बह्व्यः त्रटयः संजाताः 
ताः सहृदयैः मनीषिभिः उपेक््य अस्य प्रन्थस्य अध्ययनं मननादिकं च 
विधाय अस्य लेखकस्य मनोरथेन सह परिश्रमोपि सफटो यथा भवेत्‌ 
तथेवानुग्रहः कतेव्यः यतो हि- 

गच्छतः स्खटनं कापि भवस्येव प्रमादतः । 

हसन्ति दुजेनास्तत्र समादधति सज्जनाः ॥ 

इति प्राचीनोक्त्या प्रार्थी श्रीमतां विनीतः- 
--स्वामी रामरक्ष्मणाचायंः 
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॥ श्रीसीतारामाभ्यां नमः ॥ 
मोक्चमीमांसा 

श्रीमते रामानन्दाय नमः 
हरिनारायणं पूज्यं चास्त्रकान्धि त्रिपाठिनम्‌ । 
्र्यनारायणं शछ्क्छं व्याकरणादिवारिषिम्‌ ॥१॥ 
श्रीगोपीनाथशमौणं कविराजं बुधं वरम्‌ । 
महामहादिकं दन्तयुपाध्यायान्तमिष्टदम्‌ ॥२॥ 
सर्वदशनहयेकषं भ्रीवामाचरणं परम्‌ । 
भङ्ाचा्य च संस्तुलयं नत्वा चेवं सतांवरम्‌ ॥३॥ 
यतीन्द्र परमं नित्यं दिन्द्धमेविश्ञोधकम्‌ । 
रामानन्दाख्यमाचायं ध्यायं ध्यायं सुभक्तिदम्‌ ॥४॥ 
श्रीसिहाख्यमाचायं सद्गुरं रामवत्वदम्‌ । 
प्रणस्य पितरौ देवौ रामं च सीतया समम्‌ ॥५॥ 
परात्परतरं त्वं ध्यात्वा नत्वा च सन्दे । 
दने मोक्षमीमांसा शास्त्रयुक्या धिविच्यते ॥६॥ 


रामरुक्ष्मणनाम्ना वै मयाऽऽचार्येण सम्मतान्‌ । 
नानागरन्थान्‌ समारोक्य स्याद्रामोऽनेन भक्तेदः ॥७॥ 


€॥ 


मोक्षमीमांसा 


अथ भारतीयदशनेषु मोश्चस्वरूपम्‌ 


तत्र खल सोक्षविवेचनप्रसंगे-के ताबन्मोक्षाभिटापिणो नाम 
मुमक्षबो जीवाः ¢ इति जिज्ञासायां पर्वं जीवभेदनिरूपणसेवावदय- 
कम्‌ । तथादहि- जीवो नाम वद्ध-मुक्त-निस्यभेदात्‌ चिविधः । तच बद्धा 
जीवा अनिव्रत्तसंसाराश्चतुदं दा्ुवनात्मकाण्डकटाहवतिनो ब्ह्मादि- 
कीटप्यैन्ताश्चेतनविदोषा एव । ते पुनर्िंविधाः-दाच्वदयाः दाखा- 
वद्याश्चेति। तेपु दाखवद्याः करणायत्तज्ञाना वद्धा देवसटुप्या- 
दयः, राख्रावदयाश्च तियेकस्थावरादयो जीवविदोषा इति चाद 
वदयेष्वपि बुयश्चु-ससष्च भेदाद्‌ दे विध्यम्‌ । त्र बुभुक्षवचेवर्गिकपुरुपा्थ- 
परायणा जीवाः 1 तेऽपि पुनद्विविधाः-अथकासपराः, धमेपराश्चेति 1 त्न 
अथेकाममान्रपरा देद्ादमाभिमानिनः, धमेपराश्च “चोदनालक्षणोऽर्थो 
धमः, “वेदेन भयोजनमुदिदय विधीयमानोऽर्थो धमेः, “अदोकिक- 
श्रेयःसाधनं धमः? इत्यादिटक्षणटक्षितयज्ञद्‌ानतपस्तीथेयाच्रादिनिषएठा 
जीवाः । ते च धमैपरा जीवा देहातिरिक्तस्यात्मनः परलोकोऽस्तीति 
ज्ञानवन्तः पुरुषविदोेपा एवेति। म॒यक्षवश्चापि द्विविधा एव-- 
केवल्यपराः, मोक्षपराश्चेति । 

इत्थं खलं भारतीयददीनरीत्या केवस्यादिमोक्षुस्वरूपविवेचनं ताव- 
दारभ्यतै । त्र हि भारतीयद्दनानि खट्ट आस्तिकनास्तिकसेद्भिन्नानि 
द्विविधान्येव । तेषु च ये दि मानवा वेदान्‌ प्रमाणव्वेनाङ्गीकुवेन्ति 
तेऽत्रास्तिकपदवाच्याः । तेषामेव च दशनानि आस्तिकदशेनपदाभि- 
वेयानि । ये तु तान्‌ वेदान्‌ प्रमाणत्वेन नाङ्गक्ुवेन्ति त एवेह नास्तिक- 
पदम्रतिपादयाः । तेषामेव च ददोनान्यपि नास्तिकदरोनपद्व्यपद्‌दयानि 
सन्तीति तादपयेमन्न ब्रद्धानाम्‌ । 


तत्र तावत्‌ सूचीकटाहन्यायेन चावबौकवौद्धादिनास्तिकदशेनरीव्येव 
मोक्षसाधनं मोक्षस्वरूपविवेचनचव्रारब्धव्यं स्यात्‌। तथादहि- 


भारतीयददयनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ द 


© 
१. चा्वाकदरने- 
नास्तिकदिरोमणिना चावौकेण प्रतिपादितं दृदौनमेव चावीक- 
दृरोनम्‌ । तच च चावोकदशने येन केनापि भ्रकारेण प्राप्रं दचारीरिकं 
सुखमेव पुरुपाथेः। स एव सोक्षपदवाच्यश्च, न तु तदतिरिक्तं किमप्यन्यद्‌ 
वस्तु मोक्षपदभ्रतिपाययमस्ति। अथवा कण्टकादिजन्यं दःखमेव 
नरकपदवाच्यम्‌ । कान्ताङिङ्गनादिजन्यं सुखमेव स्वगेपदाभिधेयं 
पुरुपाभथेपदाथेः । छोकसिद्धो राजेव परमेदवरः, देदच्छेद एव मोक्षः 
रणमेव वा मोक्षः; तन्मते हि देदातिरिक्तस्यारमनोऽसत्वात्‌, 
वेदे इवराद्यभावाच् । 
यावजीवं सुखं जीवेन्ना स्ति सृत्योरगोचरः ॥ 
भस्मीभूत्सख देहस्य पुनरागमनं इतः ॥ 
इति छोकगाथामनुसत्य चावोकमतं लोकायत मतपदे नाप्युच्यत 
इति । 


तथेव सुरगुरूणा सुरगुरुभिन्नेन केनचिद्‌ ब्रहस्पतिनामकेन वा 
पुरुपेणाप्युक्तम्‌- 


अभिहोत्रं त्रयो वेदास्त्रिदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌ । 
बुद्धिपौरूपदीनानां जीषिक। धातनितिता ॥ 
याव्रेजीवेत्‌ एुखं जोवेद्‌ ऋण कृत्वा घृतं पिवेत्‌। 
भस्मीभूतसखय देहस्य पृनरागमनं इतः ॥ इत्यादि । 
इति चावीकदद्नरीत्या संक्षेपेण मोक्षादि- 
स्वरूपादि विवेचनम्‌ । 
२. माध्यभिक-बौद्धदशने 
वुद्धमनुसरन्तो वोद्धास्तेषां ददनं बोद्धददेनम्‌। ते च वोद्धा 
माध्यभिक-योगाचार-सोत्रान्तिक-वेभाषिकनामभिश्चतुर्विंधाः भ्रसिद्धाः। 


श दर” 


४ मोक्षमीमांसा 


तेषु च भगवता बुद्धेन प्रथमतः स्वदिष्येभ्यः “स्वं शल्यम्‌? 
इत्युपदेरो कृते येः शिष्यैस्तदेव ( सर्वं शान्यभित्येव ) तत्त्वं यथाथैत्वेन 
परिग्रहीतम्‌, न तु तस्योपरि कोऽप्याक्षेपः कतः, ते मध्यमवुद्धिल्वा- 
न्माध्यभिका इति दाब्देन व्यवहृताः। तेषां मते “सवं क्षणिकं 
क्षणिकम्‌ › सव दुःखं दुःखम्‌ , सर्वं खलश्चणं स्वलक्षणम्‌ , सरव श्यं 
शन्यमः इति भावनाचवतुषटटयवदाद्‌ निखिटवासनानिव्रत्तो पर 
( परम्‌ ) निवोणं श॒न्यरूपम्‌ । तदेव मोक्षपदा्ैः । 
इति माध्यमिकबोद्ध दृदंनरीत्या संक्षेपेण 
मोक्षादिस्वरूपतिवे चनम्‌ । 


३, योगाचार-बौद्धदश्चने- 


ततश्च रदिष्येण दहि दयं करणीयम्‌-योग आचारश्चेति। 
तव्राज्ञाताथेस्य ज्ञानायाक्षेपो योगः, गरूक्ताथेस्याङ्गीकरणमाचार इति । 
तत्र हि येः शिष्येगोरूक्तभावना चतुष्टयं बाद्यार्थद्यन्यत्वच्ाङ्गीङ्त्य सवस्य 
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शन्यत्वे आश्चेपः कृतस्ते योगाचारपदेन प्रसिद्धिगताः । अत एते वाह्या 
रान्यत्ववादिनो विज्ञानमात्रास्ित्ववादिनश्चोच्यन्ते । 

तेषां (क्षणिक) विज्ञानवादियोगाचाराणां मते ह्यनादिवासनावश्चाद्‌ 
बुद्धिरेवानेकाकारेण भासते इति भरारुक्तगुरूपदिष्टभावनाचतुष्टयपरि- 
चयवबखाद्‌ सवेविधवासनोच्छेदे सति विविधविपयाकारोपद्रवाज॒दयाद्‌ 
विञ्युद्धज्ञानोदय एव मोक्ष इति । 

इति योगाचारबोद्धद्ानरीव्या संक्षेपेण 
मोक्षादिस्वरूपविवे चनम्‌ । 
(५ (च ९ 

४, सोत्रान्तिक-वोद्धदरने- 

अन्ये पुननीखादे बोह्याथेस्यासत्तवे विज्ञानमात्रास्तित्वं वक्तुं न 


शक्यम्‌ । ततोऽङ्गीकरणीय एव वाह्यार्थोऽपीत्याहुः । ततन्च गुरुणा बुद्धेन 
भवतु नाम बाह्याथेः, किन्तु स न प्रत्यक्षविषयः, अपि तु अुमिति- 


मारतीयदशेनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ ५ 


विषय एवः इत्युक्ते कियत्पयेन्तं सूत्र भवेदिति प्रष्टवत्वात्‌ ते 
सोव्रान्तिकसंज्ञया प्रसिद्धा जाताः 1 सूत्रान्तं प्रच्छन्ति ये ते सोघ्ान्तिका 
इति यावत्‌ । ते एव दहि बाह्याथौनुमेयत्ववादिनोऽप्मुच्यन्ते । तेषां 
नये दि तदुभयं ( बाद्यमान्तरव्च ) यत्‌ तस्य निरोध एव मोक्षः, 
तचिरोधानन्तरं विमटज्ञानोदय एव वा सोक्षपदाथे इति । तन्निरोधो 
पायो मागेः, स च तत्त्वज्ञानात्मक एवः; तच्च तत्त्वज्ञानं प्राचीनभावना- 
वदखाद्धवतीति दिक्‌ । 
इति सो त्रान्तिकबो ददरंनरीस्या संक्षेपेण 
मोक्षादिस्वरूपविवे चनम्‌ । 

न क र 0०५. 
५. वेमापक्र-वोद्दखन- 

केचन दि बोद्धा इत्थमूचुः-“यथा चानुभववलाद्‌ वाद्यार्था 
चटपटादिरङ्गीक्रियते तथा भ्रत्यक्षबलात्तस्य घटपटादिरूपाथेस्य 
परत्यक्षस्वमप्यङ्गीकरणीयमेव । एवच्छ बाह्येषु आन्तरेषु चा्थंषु भत्यक्षेषु 
सदु, कोधित्‌ शिष्यान्‌ प्रति प्रथमं सवं रान्यमिति यदुपदिष्टवान्‌ 
गुरः, तदनन्तरक्च कांश्चित्‌ दिष्यान्‌ प्रति विज्ञानमेव सदित्युक्तवान्‌, 
ततच् कश्चन दिष्यान्‌ प्रति वाद्यमान्तरक्रेव्युभयं सदित्यभिग्रेत्या- 
वस्थितान्‌ शिष्यान्‌ भ्रति विज्ञेयमनुमेयच्चेति गुरुसक्तवान्‌। सा चेयं 
गुरोर्विरुद्धा भापेति त्रवाणाः शिष्या वेभाषिकाख्यया प्रसिद्ध ्राप्ता 
बौद्धाः सन्ति 1 अत एत एव हि वाह्याथेप्रव्यक्षृत्ववादिनः सबांस्तित्व- 
वादिनश्चोच्यन्ते । 

तेषां सिद्धान्ते च दुःखतत्कारणेंतदुभयनिव्रच््युपायः “सव क्षणिकम्‌ 
इति भावनाख्यो मार्गः, सवेनेरास्म्यवासनारूपो निरोधो दहि सोक्षपदा- 
भिघेयश्चेति । तथेव भणितं विवेकविरासे आचायेपादेः- 


क्षणिका सवेसंस्कारा इति या वासना स्थिरा । 
स मामं इति विज्नेयः स च मोक्षोऽभिधीयते ॥ 
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रागादिज्ञानसन्तानवासनोच्छेदसं भवा | 
चत॒णामपि बौद्धानां यक्तिरेपा प्रकीतिता | इति। 
( वि० वि ८1२७०२७४ ) 
इति वै भाषिकददांनरीव्या संक्षेपेण मोक्चादिस्वरूपविवेचनम्‌ । 
इति बाद्धमते मोक्षादिस्वरूपचिवेचनं समाप्तम्‌ । 


६, आस्तदशेने- 

अहेन्तं परमेश्वरं मन्यमानाये ते आहताः, तेषां ददनं द्याहेत- 
द्रोनपदवाच्यम्‌ 1 एतेषां राद्धान्ते खलु सम्यग्द्दौन-सम्यग््ञान- 
सम्यक्चारिञ्येश्च मोक्षः सिद्धयति । स च मोक्षो देहस्रूपावरणापगमे 
जीवस्य सततोध्वेगम नस्वरूप एवेति । 

अथवा भिध्यादशेनादीनां बन्धहेतूनां निरोधे सत्यभिनवब- 
कमौभावान्निजेरादेतसन्निधाने नार्जितस्य कर्मणो निरसनादात्य- 
न्तिकिकमैमोक्षणमेव मोक्षः। तदुक्तम्‌-वन्धहे्वभावदेतुनिजरा- 
भ्यां करस्नकमेविप्रमोक्षणं मोक्षः इति ( तत्त्वाथेसू< १८।२ ), 
तदनन्तरमूध्व गच्छत्यालखोकान्तात्‌? ( तत्तवाथेसु< १०५ ) इति च । 
यथा हस्तदण्डादिश्रमिप्रेरितं कुटाटचक्रं द्यपरतेऽपि तस्मिन्‌ 
तद्रखादेवाऽऽसंस्कारक्षयं रमति, तथेव भवस्थेनात्मनाऽपवर्ग- 
म्राप्रये बहो यत्कृतं प्रणिधानं मुक्तस्य तद्भावेऽपि पवेसंस्कारा- 
दाढोकान्तं गमनमुपद्यत एव । यथा वा यत्तिफालेपछरतगोरवमटांवु- 
द्रव्यं जकेऽधः पतति, पुनरपेतख्रत्तिकावन्धमूध्व गच्छति, तथेव हि 
कृमैरहित आत्मा असङ्गस्वादर्ध्वं गच्छतीति सर्व समञ्जसम्‌ । 


तथेवाभियुक्तेरप्युक्तम्‌- 
गत्वा गत्वा निवतेन्ते चन्द्रदर्यादयो ग्रहा४। 
अद्यापि न निवतेन्ते त्रारोकाकाश्चमागताः ॥ इति । 
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न 


अन्ये तु केचन सोगताः-गतसमस्तक्लेदातद्वासनस्यानावरण- 
ज्ञानस्य युखेकतानस्यास्मन उपरि देद्ावस्थानमेव मुक्तिः इति 
स्वीकुलेन्तीति दिक्‌. । 
दति आहतददानरीव्या सोक्षस्वङपविवेचननं 
समासेन समाप्तम्‌ । 


तच्र वेद विसेधिव्वादेव चावोकप्रभति-आहैतप्यन्ताः षड दारोनिका 
नास्तिरा इत्युच्यन्ते । तत्र॒ हि वेदविरोधित्वमेव नास्तिकत्वमिति 
मावः। 

तेपां मध्ये यस्प्राधसिकं नास्तिकाप्रगण्यचावौकददोनं तत्रेव जडवादि- 
डा्विन-काटैमाक्सश्रभ्रविपाश्चात्त्यदे सीयमनीषिप्रसारितसिद्धान्ताना- 
सप्यन्तभीवः, अतोऽत्र तत्तन्मताचुसोदितसिद्धान्तसमर्थितं यन्मोक्ष 
स्वरूपम, यच्च॒ तद्विवेचनादिकम्‌, तत्पाथेक्येन न प्रदृरितम्‌ ; तेषां 
ददानानामपि कामोपभोगपरमाः इत्यासुरसिद्धान्तप्रतिपादकत्वा- 
चावाोकदरे नाऽमिन्नत्वाच्चेति यावत्‌ । 

इति डातिन-कारुमाक्सप्रश्चतिपाश्चच्यदश्नरीदया 
समासेन सोक्षस्वरूपविवेचनं समा्चम्‌ । 

१. आत्तिकद शेनेषु प्राथमिके नकुलीश्चपाह्पतद चैने- 

सम्प्रति आस्िकदरोनानां मध्ये नकुीदापाद्यपतददोनसिद्धान्ते 
तावत्‌ दुःखनिरासपूवेकमीनश्वरभावो हि दुःखान्तरब्देनोक्तः स एव 
परमपुरुषार्थ मोक्षः इति, “आत्यन्तिकदुःखनिवरत्तिरूपो वा मोक्षः" 
इति, पारमेश्वयेप्राधरिरूपो बा मोक्षः इति च नानाविधदाब्देन 
मोक्षस्वरूपं विवेचितम्‌ । तत्र रक्दाक्ति-क्रियाराक्तिद्यरूपमेव पार- 
मैश्वयेम्‌ , दकदाक्तिः सवेज्ञता, क्रियाशक्तिश्च इच्छितपद्‌ाथेप्रापिरूपा 
इति दिक । 

इति नुरीशपाड्पतदशंनरीव्या मोक्ष स्वरूप- 
विवे चनं समक्षम्‌ । 


"व विकि माग ति 2 क) 
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८ मोक्षमीमासा 


२, रिवाऽदैतदशेने- 
कमेज्ञानससचयेन जीवस्य दिवसमानरुणत्वरूपो मोक्ष एव 
परमपुरुषाथेः। अथवा कमणा ब्रह्मविद्यया उपासनया वा दिवत्व 
प्राप्निरूप एव मोक्षः परमपुरुषाथेपद्‌ राक्य इति । 
इति रिवाऽद्रं तदं नरीत्या मोक्षस््ररूपादि- 
चिवेचनं समासेन समा्ठम्‌ । 
== रने 
दिषस्य परमेश्वरस्येमे वयं सर्वे जीवा इति मन्यमानाः पुरुष- 
विदोषाः दौवाः, तेषां राद्धान्ते खल- 
पतिविदये तथाऽविद्या पञ्युः पाश्चश्च कारणम्‌ । 
तन्निव्रत्ताविति प्रोक्ताः पदाथाः षट्‌ समासतः ॥ 
इति कारिकोक्तानां षण्णां तत्त्वानां सामीचीन्येन ज्ञानात्‌ पार 
विमोचने संजाते सति “दिवत्वग्रापरिरूपो हि मोक्षः इति सोक्षुस्वरूप- 
विवेचनं सिद्धयति । 
इति दोव दुशंनरीत्या मोक्षस्वरूपचिवे चनं 
संक्षेपेण समाप्तम्‌ । 


४, प्रत्यभिज्ञादशेने- 


काट मीरदेशीयाभिनवशप्राचायेभ्रसारितदोवदशनमेव प्रत्यभिज्ञा 
दृशेनपदेन विवक्ितम्‌। तत्र च मोक्षप्राप्तौ प्रत्यभिज्ञंव सुख्यसाधन 
भिति मन्यमानाः माहेश्वरा एव प्रत्यभिज्ञादगेनसिद्धान्ताजुयायिनः। 
तेषां मते हि परिपूणेचेतन्यस्वरूपेण जीवात्मस्वरूपम्रकारानाथ 
ट्छ ्रत्यभिज्ञेव ( अहमीश्वर एव, न तद्धिन्न इत्याकारकसाक्षात्कार- 
हूपा ) आवद्यकीति पृणेताखाभ एव मोक्ष इति प्रत्यभिज्ञादशेनालु- 
सारिणां मतमिति भावः। अथवा सवैज्ञत्यसवेकन्रेरवरूपमादे.शरत्व- 
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प्राप्निरेव मुक्तिः  तत्साधनञ्च प्रत्यभिज्ञैव ( जीवेश्वरयोरेक्यज्ञानमेव ) 
इति दिक्‌ । सोमानन्दपादेरपि तथेवोक्तम्‌- 


सद्‌ा लिबात्मना वेत्ति सदा वेत्ति सदात्मना । 
तदेक्येन बिना नास्ति संविदां लोकरपद्धतिः ॥ इत्यादि । 


इति प्रव्यभिक्तादशं नरीव्या मोश्चस्वरूप- 
विवेचनं संश्चेपेण समक्षम्‌ । 

५. पाञ्चपतदर्चने- 

म्रख्याकटको टिस्थस्य जीवस्य पारा(*मरपारकर्मपारोति ) द्वय- 
पक्तावस्थेव मोक्षः । त्र अपविनच्रता मट्पाशःः “धममीधर्मोभयात्मकः 
कसमेपादाश्चः इति । 

इति पाड्ुपतदशंनरीत्या मोक्षसरूप- 
चिवेचनभ्र्‌ समा्चम्‌ । 

४०९ ¢ 
६. रसेश्वरदशेने- 

पारदादिपदवाच्यो यो रसस्तद्रुप एवेश्वरः । अतः स एव रसेश्वर 
इत्युच्यते । सोऽयं सेव्यमानो रसेदवरः शरीरदाढ्येसम्पादनद्वारा 
मोक्षस्य देतुभवतीति मन्यमाना मादेश्वरा एव रसेश्वरशब्दाभिधेया 
भवन्ति, तैः प्रवर्तितं देनं रसेइवरदशेनमित्यभिधीयते । तेषां मते 
खट्ट पारदरससेवनेन दारीरस्थेयेसम्पादनाउ्जीवन्युक्तिरेव मोक्षः, 
जीवतः सत एव सुक्तिजीवन्मुक्तिः । सा च समुक्तिमूखाज्ञान 
निच्रत्तिपूवैकस्वस्वरूपयाथात्म्यावापिरूपा ज्ञानेकसाधनसाध्या च, 
(तमेव विदित्वा इत्यादिश्रुतेः, (तत्त्वमस्यादिवाक्योत्थं ज्ञानं मोक्षस्य 
साधनम्‌” इत्यादिस्मरतेश्च । तच्च ज्ञानं तदभ्यासातिायात्‌। अभ्यासाति- 
शयश्च इारीरस्थे्यं सत्येव भवति । तदुक्तं श्रीमद्भगवद्रोविन्द- 
पादाचार्यः-- 
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न, 


इति धनशरीरभोगा्‌ मत्वाऽनियान्‌ सदैव यत्तनीयस्‌ । 
क्ता सा च ज्ञानात्‌ तचाभ्यासात्‌ स च स्थिरे देहे॥ 
इति कारिकया । 

रसाणेवेऽप्येवमेवोक्तम्‌- 
पारदो गरितो यस्मात्‌ परताथं साधकोत्तमेः । 
सुप्नोऽयं मत्समो देवि मम प्रयङ्गसंभवः॥ 
मम॒ देहरसो यस्माद्‌ रसस्तेनायञ्ुच्यते | इ 
पड्दरोनेऽपि युक्तिस्त दक्षता पिण्डपातने। 
करामलकवत्सापि प्रत्यक्षा नोपलस्यते ॥। 
तस्मात्तं रक्षयेत्‌ पिण्डं रसैशेव रसायनेः ॥ इति च | 

रसस्य पारदृव्वञ्च ससारपरपार प्राप्तत्वेन । तथवाक्तम- 
संसारस्य परं षार दत्तेऽमौ पारदः स्मृतः ॥ इति ॥ 


तथा च पारदस्य मोक्षाथेव्वं तु न साक्षात्‌, किन्तु सुक्तिभ्रयोजक- 
ज्ञानसम्पादकार्मतच्वाभ्याससाधनदारीरदाव्ये सम्पादनद्ारेवेति तद्‌ा- 
दायः । एवव्व जीवन्मुक्ति समीहमानेन पुरुषप्रधानेनादौो पारद्रस- 
सेवनेन दारीरस्थायित्वं सम्पादनीयम्‌ । सम्पादिते च इारीरस्थेय 
क्रमेणाव्मतत्त्वाभ्यासातिदश्याद्‌ मिथ्यान्चाननिघ्रत्तो जायमानायां या 


मुक्तिः सा जीवत एव मुक्तिर्जीबन्युक्तिरिति तात्पयम्‌ । इति । 
इति रसेश्वरदशंनरीव्या सोश्चस्वरूप- 
चिवेचनं समाष्षम्‌ । 
ण (३ क (५ 0 
७. बीरदोषदशंने, अथवा शक्तिविरिशादेतदशने- 
खिङ्गाङ्गसामरस्य विचारे दि- 
स्थीयते रीयते यत्र॒ जगदेतच्चराचरम्‌ । 
तदुन्रह्मस्थलमित्युक्तं स्थलतखविश्षारदैः ॥ 
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इत्यसियुक्तोक्तरीत्या स्थटस्वरूपः पर्रह्माभिन्नः दिव एव 

धलट-लिङ्कस्थल्मेदाद्‌ द्विविधः । तच्राङ्गस्थङ्स्यावान्तरभेदा 
चतुश्चव्वारिशत्परिसिताः, लिङ्कस्थल्स्य च सप्तपच्ारात्‌ परामता 
भेदाः । तच्र दहि 'संकल्ितेकोत्तरशतसथलाव्मकलिद्गाङ्गसामरस्य ( दिव- 
जीवेवःय )जन्यज्ञानेन दिवज्ञानविदिष्टो जीवो नामरूपविसुक्तः सन्‌ 
परव्रह्माख्ये दिवे तत्त्वे सामरस्य८( दिवजीषेक्य )प्रापरिरूपं मोक्षं 
लमत इति वीरदौवानां सते दाक्तिविदिष्राऽद्रंतवादिनां मते बा 
मोक्षस्वरूपम्‌ । तदक्तं श्रीमज्ञगद्‌ गुरुरेणुकाचायः- 

जले जलमिव न्यस्तं बह्वयो बह्विरिवापितः। 


परे ब्रह्मणि रीनात्मा विभागेन न दश्यते | इति ॥ 
( सिद्धान्तदिखामणौ परि० २० ) 
इति 'नीरदोवदशंनरीत्या अथवा दाक्तिविरि्टादरैतदशेनरीस्या 
मोक्चस्वरूपविवे चनं समाक्चम्‌ । 
८. शक्तेदशने- 
जीवानाञुद्धारकाः वेद्‌-वेष्णव-दौव-दक्षिण-वाम-सिद्धान्त-कुढा- 
भिघेयाः सप्त आचाराः | 
आराधनोपयोगिन्यः 'महदाकाटी-उग्रतारा-पोडदी-( च्रिपुरख॒न्दरी) 
भुवनेद्‌ बरी-दिन्नमस्ता-भेरवी-धूमावती-वगटामुखी-मातङ्गी-कमटाख्याः? 
दद महाविदयारूपाः दाक्तयः । तथेव आराध्यरूपाः परतत््वपद्वाच्या 
महाकाट-अक्षोभ्यपुरुष-पच्चवक्तरस्‌द्र-्यम्बक-कवन्ध-दक्षिणामूतिं-एक- 
वक्त्रस्‌द्र-मतङ्ग-सदादिव-विष्णुनामानः' उपासनाहो दद्य देवाः । तच 
दहि जीव आचारपाटनेन सह राक्तिविदि्टस्य दाक्तिमत आराधनामि 
दाक्तिकृपातः दिवत्वप्राधिरूपं पाराविमोचनपूवेकं सोक्षं प्राप्रोति । 
इति राक्तिदरेनादयायिनां मते मोक्षस्वरूपमिति दिक्‌ । 
इति शक्तिदरंनरीव्या मोक्चस्वरूप- 
विवेचनं समाष्ठम्‌ । 
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९५०५ 
९. नारद भक्तिदशेन- 


परमद वरेऽम्रतस्वरूपा परम प्रेमरूपा या भक्तिस्तया भक्त्या कीत्यै- 


मानः स परमे वरः इ्दिव्येवाविभूतः सन्‌ भक्तान्‌ स्वस्वरूपमलुभाव- 


यति । इत्थञ्च सवैसङ्गपरित्यागेन मदालुभावानां सेवया च निमेमो ¦ 


जीवो मायिकवन्धनमतिक्रम्य परमात्मस्वरूपानुभवरूपं मोक्षं टभते, 


अयमेव परमपुरुषार्थः । अत्र हि कुमारसनकादयो भक्त्याचायां ख ¦ 


भ्रमाणीभूता इति । 

तदुक्तं भागवतेन भक्तप्रवणेन महपिंणा नारदेन- 

“सा त्वस्मिन्‌ परमप्रेमरूपाः, “अमरतस्वरूपा च? । “कस्तरति 
कस्तरति मायाम्‌ ? यः सङ्खांस्व्यजति यो मादहानुभावं 
( महालुभावान्‌ ) सेवते निमंमो भवति स कीत्येमानः शिघ्रमेवावि- 
भवति अनुभावयति च भक्तान्‌--इ्येवं वदन्ति जनजस्पनिभेया 


एकमताः कुम र-व्यास-छक-दाण्डिल्य-गगे-विष्णु त कौण्डिन्य-दोषोद्ध- | 


वारुणि-बछि-हनुद्विभीषणादयो भक्त्या चायः इति पूर्वोक्तरीत्या मोक्ष- 
स्वरूपविवेचनं कृतम्‌ । 
| इति नारदभक्तिद्दानंरीव्या मोक्षस्वरूप- 
विवेचनं समक्षम्‌ । 


१०, शाण्डिल्यभक्तिमीमांसादशंने- 

परमात्मनि याऽनुरागरूपा परा भक्तिः) तया अनन्यया परभक््या 
जीवस्य बुद्धिः परमात्मविपयिणी भवति, तस्या बुद्धेरपि अन्ततोगत्वा 
परमेदवरे स्याद्‌ अतिदायेनान्तं परमात्मप्राप्तिरूपं मोश्चं स्वीद्धवेन्ति 
भक्त्याचायीः शाण्डिल्यादय इति तत्सून्नैरेव ज्ञायते । तथाहि 
“धसा परालुरक्तिरीदवरे, “अनन्यभक्त्या तद्‌ वुद्धिवद्धिखयादत्यन्तम्‌"' 
इत्यादिभिः सूत्रैरिति । 
इति शाण्डिल्यभक्तिमीमांसादशंनरीलया मोक्षस्वरूप- 

विवेचनं समाक्तम्‌ । 


॥ 


॥ 
॥ 
॥ 
त 


| 
। 
। 
। 
। 
| 
। 
। 
। 


भारतीयदशनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ १३ 
११. पाणिनिदश्चने- 


दारोनिक्वेयाकरणेभेददरिग्रश्तिभिरित्थं तावन्मोक्षस्रूपमङ्गी- 
क्रीयते । तथादि- व्याकरणेन साधुद्ब्दानां ज्ञानात्‌ प्रयोगाच 
संजातधमविदोपवटाद्‌ विशुद्धेऽन्तःकरणे वणेपदवाक्यात्मक- 
४वन्यतिरिक्ता एकाऽखण्डरूपा मध्यमा वाक्‌ प्रत्यगन्तःकरणसन्निविष्टा 
एवार्थवोधिक्ा । सेव च स्फोटपदवाच्येति साक्षात्कारो भवति। 
ततोऽपि दृटतराभ्यासाद्‌ मध्यमाया वाचः प्रकृतिभूतं नाभिख्धां 
पर्यन्तीं वाचं पटयन्ति साधकाः, ततोऽप्यध्वं मननाद्‌ मूलाधारस्थां 
बरह्मरूपिणीं परां बाणीं पद्‌ यन्ति, ततश्च ब्रह्मज्ञानादनाद्य विदयानिवत्तौ 
( जीवराब्दतच्वाऽभिन्नरूपन्रह्मणोरेक्यरूपः ) मोक्ष इति मोक्षमार्ग 
ठ्याकरणं प्रथसं स्थानमिति । तथा द्यभियुक्तेरुक्तम- 


य॒त्र द्रष्टा च र्यश्च देनं चावरिकल्पितम्‌ | 
तस्येवाथंस्य सत्यत्वमाहुञ्य्यन्तवेदिनः ॥ 
विकारापगमे सत्यं सुबणं ण्डके यथा। 
पिकारापगमो यत्र तामाहुः प्रकृतिं पराम्‌ ॥ 
वाच्या सा सर्वशब्दानां शब्दाच न पथक्‌ ततः । 
अप्रथक्त्वेऽपि सम्बन्धः तयोजींबा्मनोरिव ॥ 
यथा खसप्रपञ्चोऽयं मयि मायाविजुम्मितः। 
एवं जाग्रसरपल्चोऽपि मयि मायाविजुम्मितः ॥ 
शब्दब्रह्मणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति । 
तदुद्रारमपव्ेस्य बाड्मलानां चिकित्सितम्‌ ॥ 
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पवित्रं सवेविद्ानाम््‌ अधिविद्यं प्रकासते | 
इदमाद्यं पदस्थानं चिद्वसोपानपयेणाम्‌ ॥ 
इयं सा सोक्षमाणानाम्‌ अलिह्लाराजपद्धतिः ¦ 
इत्यादिभिः इरोकेर्मोक्षिस्वरूपम्‌ । इति । 
इति पाणिनिदश्शंनरीव्या मोश्चस्वरूप- 
विवेचनं समाष्ठम्‌ । 
=) कर 0 
९१२. वद्यकाददश्चन- 
उपरितनोक्ततत्तदटोनसिद्धान्तप्रतिपादितमोक्षस्वरूपान्तगतमेव 
वेद्यकदशेन-ज्योतिषददौन-सादित्यद्दौ नपट्‌ चक्रवेधकङ्ण्डलिनीयोगददौ न- 
तन््रसाधनादितत्तदशेनसिद्धान्ताचुमोदितं मोक्षस्वरूपम्‌ । अत एव 
तत्तदाशेनिकसिद्धान्तरीत्या पाथक्येन मोक्षस्वरूपमच्र न विवेचितम्‌ । 
इत्यलमतिविस्तरेण । 
इति वेद्यकादिदृशं नरीव्या सोक्षस्वरूप- 
विवेचनं समा्म्‌ । 
क क 0 
१३. कणादवैशेषिकिदने-- 
सूत्रभाष्योपस्कारादिरीव्या आत्यन्तिकी दुःखनिवत्तिरेव सोक्षः 
( निःश्रेयसम्‌ ) इति । 
तथा हि-यतोऽभ्युदयनिःश्रेयससिद्धिः स धमेःः इति सूत्रम्‌ “धस- 
विदोषभ्रसूताद्‌  द्रव्यगुणकमे सामान्यविदोपसमवायानां पदाथानां 
1धम्येबेधम्यौभ्यां तत्त्वज्ञानान्निःश्रेयसम्‌ः इति च सूत्रम्‌ । तत्र 
भाष्यं ज्ञानपूवेकात्त कृताद्‌ असंकर्पितफटात्कर्मणो विश्युद्धे कुठे 
जातस्य जीवस्य दुःखविगमोपायजिज्ञासया आचायेयुपसंगम्योत्पन्नपट्‌- 
पदाथेतच्तवज्ञानस्याज्ञाननिव्रत्तो विरक्तस्य रागद्रेपा्यभावात्‌। 
तज्ातयोधं मौधमेयोरनुत्पत्तौ पूवेसंचितयोधंमौधमेयोश्चोप- 
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भोगान्निरोघे सन्तोषदं दारीरपरिच्छेदन्चोत्पाद्य रागादिनिद्ततौ 
निव्रत्तिलक्षणः केवलो धः परमाथेदशेनजं सुखं कृत्वा निवतते । 
तदा निरोधान्निवींजस्यात्मनः रारीरादिनिवृत्तिः पुनः शरीरादययलु 
त्पत्तां दग्धेन्धनानख्वदुपसमो सोक्ष इति । 


उपस्कार्‌ः- 


अभ्युद्यस्तत्तवज्ञानं निःश्रेयसम्‌. आत्यन्तिकी दुःखनिचरत्ति- 
स्तदुभयं यतः स धसेः । अभ्युदयद्रारकं निःशभ्रेयसमिति मभ्यमपद्‌- 
खछोपी समासः पञ्चमीतत्पुरुषो वा। स च धर्मो निवृत्तिलक्षणो 
हीति। 
ब्रत्तिकृद्ग्रन्थः- 

अभ्युदयः सुखम्‌ , निशश्रेयसमेककाीनसकटात्मविरोपगुणध्वं स 
इति । 
पुनरुपस्कारः- 


निःश्रेयसमाव्यन्तिकी दुःखनिवृत्तिः। दु.खनिवृत्तेश्चाव्यन्तिकव्वं 
समानाधिकरणदुःखप्रागभावासमानकाटीनत्वं युगपदुखन्नसमानाधिक- 
रणसबात्मविदोपगुणध्वंससमानकाटीनत्वं वा । अोषविदोषगुणध्वं- 
सावबधिक्दुःखप्रागभावो वा मुक्तिरिति। 


पुनश्च कणादघ््र्‌- 

(आत्मकमेसु मोक्षो व्याख्यातः इति । 
अत्रोपस्कारः- 

अयमेव इारीरमनोविभागः आत्मकर्म सत्पु मोक्षो भवती- 
त्यथः । तच्रात्मकमेणि तावत्‌--श्रवणं मननं योगाभ्यासो निदिध्यासन- 


मासन न्राणायामः रामदमसमस्पात्तः आस्मपराद्मसाक्षात्कारो 
देहद्‌ शान्तरोपभोग्यपूर्वोतपन्नध मौधर्मपरिज्ञानं तद्धोगाचुरूपनानादेद- 
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निमोणं तयो्भोगिन भ्रक्षयो रागद्वेषलक्षणदोषतुषारदसमादधिमधमौ- 
धमेयोरुर्पादात्‌ भ्रवृत्त्यपाये जन्मापायाद्‌ दुःखापायटक्षणोऽपवमैः। 
तत्न षटपदार्थीयतत्त्वज्ञानमाद्यमाद्मकर्म इति । एवमेव कैश्चिदन्यै 
रप्युक्तम्‌--दुःखात्यन्तोच्छेदापरपयोयनिःश्रेयसपदाभिधेयो यक्षः" 
इति । 
इति कणाद वेदोपिकदशंनरीव्या मोश्चस्वरूप- 
विवेचनं समक्षम्‌ । 


१४. गोतम न्यायदशेने- 


“दुःखजन्ममप्रवृतिदोपमिभ्याज्ञानानायुत्तरोत्तरापाये तदनन्तरा- 
पायादपवगेः', 'वाधनालक्षणं दुःखम्‌, 'तदत्यन्तविमोक्षोऽपवगैःः इति 
सूत्राणि । 

यदा तु तत्त्वज्ञानान्मिथ्याज्ञानमपैति, तदा सिध्याज्ञानापाये दोषा 
अपयन्ति, दोपापाये प्रवत्तिरपेति, म्रवरत्य पाये जन्मापेति, जन्भापाये दुःख 
मपेति, दुःखापाये च आत्यन्तिकोऽपवर्गो निःश्रेयसमिति। तेन दुःखेन 
जन्मनाऽत्यन्तवियुक्तिरपवगेः । कथम्‌ ? उपात्तस्य जन्मनो हानम्‌ , 
अन्यस्य चानुपादानम्‌। एतामवस्थामपयेन्तामपव वेदयन्तेऽपवगेविद्‌ः | 
तदभयमजरम. अग्रत्युपदं ब्रह्यक्षेमग्राप्तिरिति भाप्यम्‌। तत्त्वज्ञानेन 
विरोधितयाऽपहते भिथ्याज्ञाने कारणामावाज्च निवत्ते रागद्धेषात्मके 
दोपे, तदभावाच्च प्रवृत्तेधेमोधमोस्मिकाया अनुरपत्तौ, तदभावा 
जन्मनो विरि्टदारीरसम्बन्धस्याभावाद्‌ दुःखाभावादपवग इति 

तस्य दुःखस्यात्यन्तविसोक्षः स्वसमानाधिकरणदुःखासमान- 
काटीनो ध्वंसः । तस्य च जन्मापायादेव सम्भव इत्याशयेन दुःखेन 
जन्मनाऽस्यन्तविसुक्तिरपवगेः' इति भाष्यम्‌ । दुःखेन दुःखानुषक्तेते- 
त्यथः । इति वृतिः। 


द्विविध( सुख्यगोण ) दुःखावमर्दिना सर्वनाम्ना सर्वेषामात्म- 
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गुणानां दुःखवदवमरौद्‌ अध्यन्तग्रहणेन च सवीत्मा तद्वियोगाभि- 
धानाद्‌ नवानामात्मगुणानां वुद्धियुखदधःखेच्छाद्रेषप्रयत्नधमीधर्म- 
सस्काराणां नमूखोच्छेदोऽपवगे इत्युक्तं भवति । इति न्यायमञ्जरी । 

_ सोऽयं भिथ्याज्ञानादिकटापेन सवेतो चियुक्तो सक्त इत्युच्यते । 
इत न्यायकातक्छम्‌ | 


स्यादेतत्‌, अदाप्रल्येऽपि भिभ्याज्ञानादिना दःखान्ते नास्ति 
वियोग इति, तन्नापि अुक्तिप्रसंग इत्यत आद-सोऽयं मिथ्याज्ञानादिनेति 
सवेत इति । उतीयाथं तसिः स्वेणेति |, न च प्रख्यावस्थायां सर्वेण 
वियोगः, कसौविद्याघासनयोरविनाश्ात्‌ । सक्ती तु तयोरपि विनाराः। 
कर्मवासना स्यकायौणासत्पादिकाऽवस्थापिका च, तननिन्रत्तौ शरीरादिवत्‌ 
तत्त्वज्ञानसंस्ारस्यापि प्रख्य इत्यदोषविदोपगुणविसुक्तो मुक्त 
इव्यच्यत इति सिद्धम्‌ 1 इति न्यायवात्तिकतात्पयेदीका । 

तथा च न्यायदक्ेने-“अदोपविदोपगणनिवृत्तिर्मोक्षः इति 
सिद्धयति । इति दिक्‌ । 
इति गोततमस्यायदशंनरीष्या मोश्चश्वरूप- 

चिचेचनं समाम्‌ । 

१५. क्पिलसांख्यदरेने- 

अनारब्धविपाकानां कमणां तत्वज्ञाना्चिना बीजभावे दृग्बे सति 
प्रारव्धविपाकानां* कमणां तूपभोगेन क्षये सति, दारीरविनारे मप्र 
प्रधानस्य कृतप्रयोजनत्वात्‌ तं विज्ञपुरुषं प्रतिनिव्रत्तं “एेकान्तिक- 
मवद्यंभावि, आव्यन्तिकमविनादिः इस्युभयं कैवल्यं दुःखन्रयविना- 
रूपं मोक्षं प्राप्रोति पुरुष इति । 

तत्र हिः 

धर्मेण गमनसृध्वं गमनमधस्ताद्‌ भवत्यधर्मेण ॥ 

ज्ञानेन चापवर्गो विपय्येयादिष्यते बन्धः ॥ 

र्‌ 
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प्रापे शरीरभेदे चरिठाथेस्वात्‌ प्रधानविनिघत्तौ । 
देका न्तिकमात्यन्तिकियुभयं करैवर्य माप्नोति ॥ 

( इति सोख्यकारिकाट्रयम्‌ ) 
अथ त्रिविधदुःखास्यन्तनिव्रत्तिररयन्तयरूषाथेः"। 
यद्वा तद्व! तदुच्छित्तिः पुरुषाथेस्तदुच्छित्तिः पुरुपाथेः'॥ 

| ( इति सांल्यसूघ्रम्‌ ) 

एषां ( आध्यातिमिकाधिभोतिकाधिदेविकानाम्‌ ) च्रिविधदुःखानां 
याऽव्यन्तनिव्रत्तिः स्थुसूक्ष्मसाधारण्येन निःदोपतो निवृत्तिः सोऽत्यन्त 
परमः पुरुषार्थो मोक्ष इति 1 “ˆ ˆ" ˆ ` ` जीबन्मुक्तिद शायाव्च प्रारच्ध- 
कमेफलातिरिक्तानां दुःखानामनागतावस्थानां वीजाख्यानां दाहः, 
विदेहकेवस्ये तु चित्तेन सह विनाद्य इत्यवान्तरविदोष इति। 
कमेनिमित्तो वा अविवेकादिनिमित्तो वा भवतु प्रक्ृतिपुरुपयोरभोमग्य- 
भोक्तभावः। सवेथाऽप्यनादितया दरुच्छेदस्य तस्योच्छेदः परम- 
पुरुषाथे इत्यथः-- ( इति सा० प्र भाष्यम्‌ ) | 

न दःखविद्ोपाणां निव्रृत्तिरभिमता, किन्त दःखसजातीयानाम्‌ । 
भविष्यतामपि हि निब्रत्तिरव्यन्तराब्दाथेः। धमो्थकाममोक्षाणां 
पुरुषाथत्वम्‌ , न तु त्रयाणामव्यन्तत्वम्‌ ; क्षयित्वाद्‌ विषपयजयुखत्वाद्रा । 
मोक्षस्य तु न तथा, प्रकाद्रूपत्वान्नित्यत्वाच । अत उक्तम्‌-“अत्यन्त- 
पुरुषाथेः इति । यद्वा तद्धा इति कमेक्षयाद्वा ज्ञानाद्रा अन्यतो वा 
इति स्व-स्वामिसम्बन्धोच्छिन्त्या संसारोच्छित्तिः पुरुषाः ( मोक्षः ) । 
तदुच्छित्तिः पुरुषाथं इति वीप्साऽध्यायपरिसमाप्तौ । इति सां सु८ वृत्तिः। 


रङ्गस्य द्रया न्ततं नततका यथा वचरलात्र्‌ ॥ 


पुशूषस्य तथाऽऽत्नानं प्रकाश्य बिनिवतेते प्रकृतिः ॥ 
( इति सा का० ) 
इति कपिरसोंख्यदृशनरीत्या मोक्चस्वरूप- 
विवेचनं समक्षम्‌ । 
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| ह? 
१६. पातञ्जलयोगदशेने- 

(तद्भावात्‌ संयोगाभावो दानं तदुटदोः केवस्यम्‌' इति ८ यो सू 
साधठ पा सू २५। 

“पुरुषाथद्यून्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः केवस्यं स्वरूपप्रतिष्ठा वा 
चिति्क्तिरितिः-- ( यो सू, के> पा० सू° ३४) । 


तस्यादरोनस्याभावाद्‌ वुद्धिपुरुषसंयोगाभावः, आत्यन्तिको 
वन्धनोपरम इत्यथः । एतद्धानम्‌, तद्‌ दशः केवस्यम्‌-पुरुषस्यामिश्रीभावः 
पुनरसंयोगो गुणेरित्यथेः, दुःखकारणनिव्रत्तो दुःखोपरमो हानम्‌, 
तद्‌ स्वरूपप्रतिष्ठः पुरुष इद्युक्तम्‌ । इति व्यासमाष्यम्‌ २५५ साधनपाद्‌ । 
कृतभोगापवगो णां पुरुषा्ेद्यून्यानां यः म्रतिप्रसवः कायेकारणात्मनां 
गुणानां तत्केवल्यम्‌ , स्वरूपप्रतिष्ठा = पुनवुद्धिसत्त्वानभिसम्बन्धात्‌ 
पुरुषस्य चितिदाक्तिरेव केवदधा, तस्याः सदा तथेवावस्थानं केवल्य- 
मिति । इति व्या भा० ३४; केवस्यपादे । 


सूत्रमवतारयति-“हेयम्‌ इति । तस्येति । तस्यादशेनस्याभावः=दशेनेन 
नादयः सत्यज्ञानस्येव जनिष्यमाणता, ततः संयोगस्याप्यभावोऽस्यन्ता- 
भावः साततिकोऽसंयोगो न पुनः संयोग इत्यथः, पुरुषस्य बुद्ध.या सदा- 
भिश्रीभावः = महदादेरव्यक्तता प्राध्िरित्यथेः, ततश्च दोः केवस्यम्‌ = 
केवलता द्वै तदीनता, स्पष्टमन्यत्‌ । इति भास्वती २८५, साधनपादे । 


गुणेति । तछ्ृत्यानां गुणानाम्‌ = गुणकायोणाम्‌ , प्रतिप्रसवः = 
स्वकारणे शाश्वतः प्रयः कैवल्यम्‌ । कृतेति । कायेकारणार्मनां गुणा- 
नाम्‌ = महदादिप्रकृतिविचरतीनां त्रिगुणोपादानानाम्‌ , स्वरूपप्रतिष्ठाऽपि 
चितिराक्तिवदधिसम्बन्धात्‌ सद्धेता बुद्धिरतिष्ठेव प्रतिभासते, बुद्धि- 
परतिप्रसवाद्‌ यदाऽदरेता केवखा वेति वाच्या मवति, न पुनवुँद्धुस्थाना- 
दक्रेवठेति च वाच्या स्यात्तदा केवस्यं पुरुषस्येति । इति भास्वती ३४ 
कैवस्यपादे । 
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तदेवं वयूहद्वयसुक्त्वा दृतीयव्यृह्ाभिधानाय सुूत्रसवतारयति- 
"हेयं दुःखम्‌? इति । (तद्भावात्‌ संयोगाभावो दानं तद्‌ दरदोः केवस्यम्‌ ॥' 
इति सूलं व्याचष्टे-(^तस्येतिः ! अस्ति दहि महाप्रख्येऽपि संयोगाभावः, 
अत उक्तम्‌-आत्यन्तिकि इति । दुःखोपरमो दानमिति पुरुषाथेता 
दर्दिता, दोषमतिरोदितम्‌ । इति तत्त्ववैशारदी २५, सा० पा< । 

कैवरयरूपावधारणपरस्य सूत्रस्यावान्तरसङ्कतिमाद्‌-शगुणाधि- 
कारः इति । “पुरुषाथडून्यानां गुणानां प्रतिभ्र सवः" ˆ "चितिद्क्तिरितिः। 
कृतकरणीयतया पुरुषाथेडन्यानां गुणानां यः प्रतिप्रसवः = स्वकारणे 
रधाने ख्यः तेषां कायेकारणार्मकानां गुणानां व्युस्थानसमाधिनिरोध- 
संस्काराः मनसि रीयन्ते, मनोऽस्मितायाम्‌ , अस्मिता ङ्के, लिङ्ग- 
मलिङ्गे, इति योऽयं गुणानां कायेकारणास्मनां प्रतिसगेस्तत्केवल्यम्‌ = 
यं कच्ित्पुरुषं प्रति प्रधानस्य मोक्षः, स्वरूपम्रतिष्ठा पुरुषस्य वा सोक्ष 
इत्याह-“स्वरूपप्रतिषठठाः इति, असि हि महाप्रख्येऽपि सखरूप्रतिषठा 
चितिदाक्तिन चासो मोक्ष इत्यत आह “पुनः इति, सौत्रेति दाब्दः 
शाख्रपरिसमाप्तो ॥३४॥ इति तच््ववैरा०, के पा० । 


तस्या अदरौनरूपाया अविद्याया अभावाद्‌ अभिभवात्‌ सुवर्णे 
प्रथिव्यभिभूततेजसभास्वरत्ववदिति, संयोगाभावे तु आत्यन्तिक 
बन्धनोपरमो हानम्‌ , तदेव हानं दृशोरात्मनः कैवल्यम्‌ , गुणः पुनरसङ्ग- 
त्वव्ेति सूत्राथेः, उ्यूहदयं संसारोऽविद्या चेति । दृतीयो मोक्षः, देयच् 
दुःखमिति, यावद्‌ बासनारादहित्यमात्यन्तिकता ॥२५॥ पात < रहस्यम्‌ , 
साध० पादे। 


“वियुक्तश्च विसुच्यते" इति, "स आद्मा कस्मिन्‌ प्रतिष्ठितः इति च 
श्रतिस्मृती आश्रित्य सुक्तिस्वरूपं वक्तुं पातनिकामाह--गुणाधिकारेति, 
अधिकारफलं भोगापवगौँ तद््थानां क्रम आरम्भः सृष्टिः, तस्य समाप्तौ 

अव्यन्ताभावे कैवल्यमिति, ्पुरुषाथ एव दहेत॒ने केनचित्‌ कायते 
करणम्‌ इ्युक्तिमाश्रित्याह-पुरुषाथेशन्यानामिति, प्रतिप्रसवो बन्ध्यता 


2, 
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यस्तदीयात्मादरष्टाऽच्र्टानां गुणानां स एव केवल्यम्‌ , भोगात्यन्ताभावो 
महत्वाद्यपाधिनिवरत्तौ स्फटिकस्येव सच्छतेत्याह-स्वरूपप्र तिष्ठेति । 
अविद्याकरता वुद्ध.यादौ मोगादिहेतुका चितिच्छायापत्तिखक्चषणा तसि 
वृत्तौ या चितिरिति सुत्राथैः, तत्केवल्यमिति, अविव्योच्छिन्तौ पुन- 
दुःखात्यन्ताभाव इति । इति ॥ ३४ ॥ पात रहस्यम्‌ , केवस्यपादे । 
तदेवं देयदेयदेतुरूपं व्यृहद्वयं व्याख्याय कृतीयग्यूहुस्य सूत्रमवता- 
रयति-दहेयसिति । निसित्तमविद्या, (तदभावात्‌ संयोगाभावो हानं 
तद्‌ दशः" * "कंबस्यम्‌ । तस्या अविद्याया अभावाद्‌ विनाराद्‌ बुद्धिपुरुष- 
संयोगनिनवरत्तिद्रारा द्रष्ट इयसंयोगनिव्रृत्तिदुःखदहानमिव्युच्यते, कायै 
कारणयोरसेदोपचारात्‌। तस्य पुरुषाथत्वायोक्तम्‌ (तदरोः-केवल्यम्‌? 
इति । तदेव च दानं पुरुषस्य केवस्यभित्यप्युच्यते इत्यथैः । इममेव 
सूत्राथं माप्यकारः प्रकारान्तरेणादह्‌-तस्येति । बुद्धिपुरुषसंयोगष्देन 
कायेकारणासेदाद्‌ द्रष्टदरदयसंयोगोऽपि भ्राह्यः प्रटयकारीनवियोग- 
व्यावतेनायाव्यन्तिक्र इति विदोपणं बन्धोपरमस्य, एतद्धानं गुणैः 
बुद्धिगुणेः दःखादिभिः पुनरसंयोगः प्रतिविस्बरूपेणासम्बन्ध इ्यथं 
स एव च दुःखभोगनिवरत्तिरूपः सखतः पुरुषाथेरूप इति भावः । सूत्रस्य 
फलिताथेमाद-दखेति हानमित्यन्तेन, व्याख्याते केवल्य राब्दाथं (तदा 
द्रष्टः स्वरूपेऽवस्थानम्‌ः इति गतसूत्रं भ्रमाणयति- तदेति । तदा 
दुःखनिवृत्तो, अस्य च हानन्यूहस्य चतुथंपाद्‌ विस्तरो भविष्यति, 
इत्यत्र दिङ्मात्रेण स॒ उक्तं इति ॥ २८५॥ यो० वाति ०, साधनपादे । 
यदि पुरुषस्य संसारोच्छेदः प्रच्छयते तदा कुडाखस्यास्ि नेतरस्येति 
प्रर्‌नवाक्यं विकस्प्य प्रतिवचनं संभवतीव्युत्तरसूत्रमवतारयति-गुणा- 
धिकारेति,। गुणाधिकारः परिणामविडोषः, तक्रमसमाप्तो केवस्य- 
भिति, ततः (कृताथोनाम्‌' इत्यादिसूत्रेण तास्पयेतः भ्रोक्तं तस्य केवस्यस्य 
सखरूपमवधायेत इत्यथः, पुरुषाथेशुल्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः केवट्यं 
सखरूपप्रतिषठठा वा चिति्क्तिरिति, कृतकतेव्यतया पुर्षाथेशन्यानां 
गुणानां पुरुपोपकरणानां लिङ्ग शरीराद्मकानां भ्रतिभ्रसवः सखकारणेऽ- 
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त्यन्तविख्यः स बुद्धेः केवस्यम्‌ । एतदेव च प्रधानस्यापि ज्ञानिपुरषं भ्रति 
केवस्यमुच्यते, तेन पुरुषेण सह पुनरसंयोगात्‌, यातु धर्मधस्येभेदा- 
च्चिति्क्तिः स्वरूपिणी स्वरूपप्रतिष्ठा बुद्धिसन्त्वोपाधिकरूपद्ूल्यता- 
रूपा जपाऽपाये स्फटिकस्वरूपभ्रतिष्ठावत्‌ सा पुरुषस्य केवस्यसित्यथेः, 
परस्परवियोगो ह्यपाधिः + उपाधिमतोरुभयोरेव केवलता = एकाक्रता 
भवति । ते चोमे एव दुःखमोगनिवरत्त्याख्यपुरुषाथेसाधन भवत इति 


दवे एव केवल्ये ठश्चिते । तयोश्चाय्ं केवस्यं पुरूपस्योपचरितमिद्युक्तं 
सांख्यकारिकायाम्‌- 


तस्मान्न वध्यतेऽद्धा न अच्यते नापि संसरति पुरूषः | 
संसरति बध्यते भ्ुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिरिति | इति) 


न तु स्वरूपप्रतिष्ठारूपं केवत्यं दुःखमभोगास्यन्तनिव्रत्तिरूपा वा 
पुरुषाः पुरुषस्य तत्र निराछ्रतः, मोक्षस्यान्यमातच्रनिष्ठव्वे पुरषाथत्वं 
मोक्षा म्रवृच्युपपत्तेः, पुरुषार्थं हि करणानां प्रव्रत्तिरिति, इति राव 
दराखसमापरिसूचनाथैः । भाष्ये कायेकारणात्मनामिति कायकारण- 
भावापन्नानां महदादिसृक्ष्मभूतपयन्तानां लिङ्गडारीरघटकानामित्यथः, 
न तु कायेसत्र स्थूटदारीरं तत्सत्त्वेऽपि केवल्योदयादिति । ननु 
स्वस्य स्वप्रतिष्ठास्वानुपपन्त्या कथं स्वप्रतिष्ठत्वम्‌ ? तत्राह-- स्वरूप ति । 
पुरुषस्य पुनवेद्धिसत्त्वासम्बन्धात्‌ केवला चितिराक्तिरेव स्वरूपग्रतिष्टे- 
त्यथेः । तस्या इति, स्वरूपप्रतिष्टायां सदेवावस्थानं पुनरप्रच्यवः कवस्य 
द्वितीयमिति दोप. ॥३४]। यो< वार्तिकम्‌ , केवल्य पाद्‌ । 


केचिदपि आचा्यरित्थमेवोक्तम्‌ :-- 
अनात्मनि च देहादौ आत्पबुद्धिस्तु देहिनम्‌ । 
अि्ा तत्टृतो बन्धस्तन्नाश्लो मोक्ष उच्यते ॥ इति । 
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तथा च सवेतो विरञ्यमानस्य तस्य पुरुषविदोषस्य डदावीजानि 
निदेग्धञ्चालिनीजकस्पानि प्रसवसामभ्यैविधुराणि मनसा सार्धं भ्रत्यस्तं 
गच्छ न्ति। तदेतेषु प्रटीनेषु निरुपष्ठवविवेकख्यातिपरिपाकव शात्‌ 
कायकरारणात्मकानां प्रधाने ख्यः चिति शाक्तिः स्वरूपप्रतिष्ठा पुनवद्धि- 
सत्तवाभिः सम्बन्धविधुरा वा केवल्यं ठभते इति सिद्धम्‌ 1 अत एव च 
महपिंणा पतज्जिना सूत्रेण द्वयी सुक्तिरुक्तेति दिक्‌. । 


इति पात्यो गदश नरीव्या मोक्षस्वरूप- 
विवेचनं समाम्‌ । 


१७. मीमांसा ( जेभिनि ) दशने :- 


यद्यपि सीमां सादने सूत्रे सिद्धान्ततया मोक्षो नाङ्गीक्रियते सूज्र- 
कृता महर्षिणा जेमिनिना, किन्तु धमोनुषछठानव्लादभिमतधमेसिद्धिः, 
तेन धर्मण च स्वगोदिसिद्धिरिति तैजंगीयते; तस्माद्धमं स्वतः सिद्ध- 
प्रमाणमभावे वेदे वतमाने “उयोतिष्टोमेन स्वगैकामो यजेत, “कारीयो 
वपोकासो यजेत, “दृशेपूणेमासाभ्यां स्वगेकामो यजेत, पुत्रे्ट-था 
पुत्रकामो यजेत, “राजा राजसूयेन स्वाराज्यकामो यजेत इव्यादि- 
विधिभिः सुखाव्सकस्य स्वगौदेरेव प्राप्रिरविंहिता, सेव च मोक्ष 
इत्यङ्गीक्ृतत्वात्तेः; “स स्वगे स्यात्‌, सवौन्‌ प्रस्यविदि्टत्वात्‌, “स स्वगे” 
इति-स्वे हि पुरुषाः स्वमेकामाः । कुत एतत्‌ प्रीतिहिं स्वगेः। सवेश्च भ्रीति 
प्राथेयते । इति मीमां < अ० ४, पा< ३, सू १५ संख्याके दावरभाष्ये 
उक्तत्वाच्च । तथापि नवीततैः श्रीमस्पाथेसारथिसिश्रादिमिर्मीमांसकै- 
मोक्षस्य सत्ताऽङ्कीक्रियत एव । तथाहि राख्दीपिकायां मोक्षवादा- 
रम्भग्रसंगे “यत्र तु अस्य सवैमात्मैवामूत्‌ः” इति श्रुतिव्याख्यानावसरे 
यदपि सक्तौ आद्सनोऽद्वितीयस्ववचनम्‌ , तदपि न प्रपक्छस्वरूपनिषेधा- 
थेम्‌, किन्तु सत एव॒ प्रपञ्चस्याट्मसम्बन्धनिपेधार्थमेवास्येति 
वचनात्‌, न हयत्रेतावदुच्यते “यत्र स्वैमात्मैवाभूत्‌ इति। करं तर्हिं “यत्र 
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स्वस्यस बमार्मेवाभूत्‌ः' इति । तेनास्यायमथः-वत्र यस्यासवस्थायां सक्त 
इत्यथः । अस्यात्मनो दद्‌ यत्वेन दशेनसाधनस्वेन दरेनायतनत्वेन वा न 
किच्छिदन्यत्सम्बन्धि विद्यते, किन्तु आत्मेवास्य सव नान्यक्किच्ित्‌ तदा 
केन कं पट्येदिति । यथा छोके यस्य न किञ्चिदपि बान्धवो वित्तं वाऽस्ति 
स एवं वद त-'न मे किक्विदस्ति, अहमेव सवम्‌ इति ! तच्र सम्बन्ध्यन्तरं 
न किच्िदस्तीव्येतावदेव विवक्षितम्‌ , एवं मुक्तौ आत्मेवाव्मनः सव- 
मिति सम्बन्ध्यन्तराभावसमाच्रं विवक्षितम , न प्रयच्छस्वरूपाभावः। तस्मान्न 
मपव्वविदखयो मोक्षः, किन्तु प्रपञ्चसम्बन्धविटखयः (एव मो्ः) तरेधा हि 
म्रपञ्चः पुरुषं वध्नाति, भोगायतनं दरारीरं भोगसाधनानीन्द्रियाणि, 
भोग्याः दढ्दादयो विषयान । भोग इति च सुखदुःखविपयोऽपरोक्षा- 
लुभव उच्यते । तदस्य त्रिविधस्यापि वन्धस्याव्यन्तिको विलयो मोक्षः | 
तत्र॒ किसिदमात्यन्तिकत्यम्‌ ? पूर्वोदपन्नानां ररीरन्द्रिसविपयाणां 
विनारः, अनुतस्पन्नानानचात्यन्तिकोऽनुखाद्‌ः। कथसाव्यान्तकानुत्पात्तः । 
उत्पादकयोधेमाधमेयो्निःरोषयोः परिक्षयात्‌ । सोऽयं प्रपन्चसस्बन्धों 
बन्धः, तन्मोक्षट्‌ च मोक्ष इति शास्त्र मो वा० | 
नन्वेवमदोषधमेक्षयान्मुक्तस्य न किच्िस्युखं स्यात्‌ , ततश्वापुर- 
पार्थो मोक्षः स्यात्‌। नैष दोषः-नदहि धमेजन्यो सुक्तस्यानन्द्‌ः। तथा स्यु 
त्पत्तिमत््वाद्‌ विना स्यात्‌। तच्रापुनराव्रत्तिश्रतेर्विंरोधन् स्यात्‌। खाभा- 
विकसतु आत्मानन्दः संसारेणाभिमूतः सन्‌. निसुक्तसंसारस्याभिव्यक्तो 
भोग्यो भवति, स्वाभाविकत्वे चा नन्दस्य “आनन्दं रह्म" इत्यादिश्रति- 
सहस्त्रं प्रमाणमेव । इति रा० आन० मो बादप्रसंगे । 
तस्मात्सुखटुःखादिसमस्तवेरोपिकात्मगुणोच्छेदो मोक्षः । सुख- 
दुःखोच्छेदश्च धमोधमयोरुच्छेदात्‌, धसौधसंयोरुच्छेदश्चोत्पन्नानां 
धमोधमोणायुपभोगेन नित्यनेमित्तिककमोयुष्टानेनाद्मज्ञानेन च 
विरोधात्‌, उत्पाद्यानाक्च काम्यानुषछठाननिभित्तानां धमाणां तदननु- 
छानेनाचत्पादात्‌, विहिताकरणग्रति षिद्धाष्ाननिभित्तानाञ्चाधमोणां 
विदहितायुष्ठानेन प्रतिषिद्धाकरणेन च परिहारात्‌, असति दारीरारम्भे 
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पूवैदारीरनिपाते चारारीरेऽवस्थितो सुक्तो भवति। इति हा० खुर 
कथनम्रसंगे । 
यषा 
"'इञ्याचारदमाऽदहिंसादानस्वाध्यावक्रमेणाम्‌ । 
अर्यं॑तु प्रमो धर्मो य॒द्योगेनात्मदशनम्‌ ||" 

इत्येवमादौ आर्मन्ञातेऽपि धमेदाब्दभ्रयोगात्‌ श्रवणसमनननिदि- 
भ्यासनादिसहकृतस्याद्सदृश नस्य अनादययनिवेचनीयभावरूपाज्ञान- 
निव्रृत्तिजनकत्वस्य केनाऽपि प्रमाणेनाऽज्ञातत्वाद्‌ योगजन्यज्ञानस्येव 
विदिषवेपेण परसधसेवोक्तेज्ञौनेऽपि धमेत्वसेवेति युक्तं प्रभावल्या- 
मात्मन्ञान धसेस्वससथेनम्‌ । “स एप यज्ञायुधी यजमानः अञ्जसा 
स्वग रोकं यातिः इत्यन्न हि चारीरातिरिक्तमेवात्मस्वरूपं स्थिरं ज्ञान- 
सुखादयाश्रयो विवक्ष्यते, न शारीरमिति दारीरस्वगेगसनालुपटम्भ- 
प्रत्यक्षेण न तद्राक्यसपरि वाधितम्‌। 

अक्राव्मनो ज्ञानाश्रयस्वमेवः न तु ज्ञानरूपत्वमिति निरासो हि 
भाष्यकृता यः कृतः स प्रछरताभिप्रायः, न तु वस्तुगत्या। अत एवं 
“एक आत्मनः शरीरे भावात्‌ इत्यत्र राङ्करभगवत्पादेयेदयपि 
आट्मस्वरूपं दाचरस्वासिना निरूपितम्‌, तथापि न तस्सूत्रूटम्‌ , इहं 
तदारूढमिस्युक्तम्‌ । तथा च दावरस्वामिनामदैतमते एवाग्रहः। 
श्णिकविज्ञानातव्मत्वमच्र यथाखण्डितम्‌ , न तथा स्थिर विज्ञानरूपत्वमपि। 
इति मीमांसाशाखसारे । 
तथा चोक्तं खोकवार्निके सद्रपादे- 
इत्याह नास्तिक्यनिराकरिप्णुरात्मास्तितां भाष्यक्रदन्र युक्त्या । 
दृटस्वमेतद्विषयस्तु बोधः प्रयाति वेदान्तनिपेषणेन ॥ 

॥ इति ॥ 


च 


इति मीमांसा ( जेभिनि ) दशं नरीत्या मोक्षस्वरूप- 
विवेचनं समाप्तम्‌ । 
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क) = अ रने 

१८, अद्वितवेदान्त ८ श्रीश्चङ्र ) दने :- 

"आनन्द्रूपब्रह्यावाप्तिः समृटसवीनर्थनिवरत्तिन्च मोक्षः इति । 

तथादि---आनन्दात्मन्रह्मावाप्नश्च मोक्षः दोक( सकारणवन्ध्‌ )- 
निदत्तिश्च । “ बह्मवेद्‌ ब्रद्येव भवति? (सु ३-२-९ ), “तरति दसोकमात्म- 
वित्‌” ( छा १-१-३ ) इत्यादिश्रतेः। इति वेदान्तपरिभापाग्रयोजन- 
परिच्छेदे । 

न च संस्काराङ्गोकारे विदेदहमुक्त्यमाबः, प्रारज्धकर्मणोऽन्ते तच््व- 
ज्ञानाजुसन्धानादेव संस्कारनिवृत्तौ तत्सिद्धेः ( बिदेदसुक्तिसिद्धेः ) । 


अथ मन्यसे--अविद्याया निवृत्तत्वात्‌ संस्कारस्य चानुपादानस्वाद्‌ 
निरुपादानो देहेन्द्रियादि: कथं सिद्धयेदिति ? तर्हिं तत्त्वसाक्षत्कारे 
जातेऽप्याप्रार्धक्षयमविदयाले शानुच्त्त्या जीबन्मुक्तिरस्तु--इति विवरण- 
मञ सू< ९, वणे १। 


तस्माद्‌ ब्रह्म्रा्रिशरुतिः ( ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌ ) अविद्यानिचृत्तौ 
जीवस्य स्वरूपभूतन्रह्माभिव्यक्तिविपया;, ईति विव भ्र सू ४, 
वणे> २। 

तस्मान्न कमेनिमित्तः दारीरादिसम्बन्धः, किन्ववविद्याक्तः। संच 
( दारीरादिसम्बन्धरूपः संसारः ) तत्त्वज्ञाननिवत्येः । अत एव श्रुति- 
स्तत्त्वदर्दिनो यथापूर्वं संसारित्वं व्यावतेयति-- स चश्चुरचक्षुरिि 
सकर्णोऽकणे इवः” इत्यादिका । 

तहिं तत्त्वज्ञाने सति सथः दारीरपातः स्यादिति चेत्‌, न; “तस्य 

० ८ क © अ 
तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ संपत्स्ये” इति श्रया परारत्धकमंरोष- 
परिपर्य ४ 6 

समाप्रिपयेन्तमवस्थानावगमात्‌ । इति वि० प्र° सं सू ४, वणे २। 

तस्मात्‌ स्फटिकस्येव रागाद्ययपकषेणेन सवरूपाविभोवो त्रह्यप्रापिः, 
बरह्मरूपत्वाद्विज्ञानाद्मनः, तथा च “परं उ्योतीरूपसंपदय स्वेन रूपेणाभि- 
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निष्पद्यते” इत्युक्तम्‌ । अन्यरूपनिष्पत्तौ सखदाब्दानुपपत्तेरिति । 
© 
तत्राहुराचायौः-- 


न च सोक्षः षरं तस्य साध्यो मोक्षो न चापरः ॥ 
अविद्यास्तमयो मोक्षः सा संसार उदाहूता। 
प्रय चाद्या शान्ता ठदस्तमय उच्यते | इति। 


तथा “्रह्लैव सन्‌ ब्रह्माप्येति इति । तदेवं स्वरूपस्ितिटश्षणत्वाद्‌ 
मोक्षस्य न कायेता प्रागपि सखवरूपस्य भावात्‌ ; आगन्तुकस्याखरूपत्वात्‌ । 
न चान्यत्वम्‌ , यततोऽविद्यापगम एवोक्तेन प्रकारेण मुक्तिः । इति बह्म 
सिद्धौ नियोगक्राण्ड 1 

अतोऽविद्या कल्पितसंसारित्वनिवतेनेन नित्यमुक्ताव्मसवरूपसमपे- 
णान्न मोक्षस्यानित्यत्वदोषः । नापि मोक्षस्य विकायेत्वमुसाद्यत्वं वा, 
तस्यानित्यत्वदोपग्रसंगात्‌ । नापि तस्याप्यत्वम्‌ , स्वात्मस्वरूपस्वे सति 
अनाप्यस्वात्‌ । नापि संस्कायेव्वं मोक्षस्य; संस्कारो दहि नाम संस्कायेस्य 
गुणाधानेन वा स्यादोपापनयनेन वा । न तावद्‌ गुणाधानेन संभवति, 
अनाघेयाति शायत्रद्यस्वरूपत्वान्मोक्षस्य । नापि दोषापनयनेन, नित्य- 
गुद्धरह्यस्वरूपत्वान्सोक्षस्य । इति दाः भा< अ< १, पा १, अधि ४; 
सू ४। 

“एवं मुक्तिफटानियमस्तदवस्थावधृतेः तद वस्थावधृतेः यथा सुयुक्षो- 
विंदयासाधनावटस्विनः साधनवोयेविडषाद्धिद्याटक्षणे फले रेदिका- 
मुष्मिकफङ्वृतो विशेषग्रतिनियमो दरष्टः। एवं सुक्तिखक्षणेऽप्युर्कपो- 
पकपक्ृतः कथ्िद्िरषप्रतिनियमः स्यादिध्याराङ्कयाद-एवं सुक्तिफला- 
नियम इति । न खलु सुक्तिफटे कथिदेवंभूतो विदोपप्रतिनियम 
आशङ्कितव्यः। कुतः-तदवस्थावध्रेतेः । युक्तयवस्था हि सवेवेदान्ते- 
ष्वेकरूपेवावधार्यते । ब्रह्मेव हि सुक्त्यवस्था, न च ब्रह्मणोऽनेकाकार- 
योगोऽस्ति । खा० भा० अ० ३, पा ४, अधि १७, सू० ५२ इति । 
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तस्मादनतिङायानन्दस्वभावस्यारमनोऽविद्यातिसरेधानसेव बन्धः, 
विद्यानिमित्तस्तद्स्तमयो मोक्ष इति सिद्धम्‌ । इति सो्चस्रूपं 
स्थापितम्‌ । 


एवमेव जीवन्मुक्तिरपि स्थापिता । 
तथाहि - 
अविद्याटेलश्लब्देन मोहाकारान्तरोक्तितः | 
ज्ञानस्य व्रतिवन्धाच्च प्रबरारब्धकर्मभिः ) 


लेलायुष्रत्तौ तजन्यकमदिरच॒द्रत्तितः | 
उत्पनातमादयोधस्य जीवन्युक्तिः ति ॥ इति । 
इत्या दि चित्सुख्याख्यत्रन्थेः । 
अथापि- 


दुःखं युखषिरोधीति तन्नाज्ञोऽपि दहि न स्वतः 
¢ ४ (~ 
पुमथः युखमाघ्रं तु तथा वचिस्छखदर्धाने | इति । 
तस्मादुदाहयतश्रतिसूज्नानुसारिभिसृक्तानां जीवानां यावत्सवे- 
मुक्तिवस्तुसच्रेतन्यमाच्रत्वाऽविरोधिवद्धपुरुषाविद्याकृतनिरवग्रहेशवयैतदूल 
गुणगुणकटापविदिष्टनिरतिश्यानन्दस्फ़रणसख्रद्वनिःसन्धिवन्धपरमेश्चर- 
भावापत्तिरादतेव्येति सिद्धमिति । इति सिद्धान्तटेदो चतुथेपः 


सक्ती न दुःखोच्छेदमाच्रम्‌ , किन्तु निरतिदायानन्दस्फुरणमपि । 
तदुक्तम्‌- 
तस्माद विद्याऽस्तमयो नित्यानन्दप्रतीतितः। 
निःशेषदुःखोच्छेदा्च पुरूषाथः परो मतः । इति । 
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तत्र सुखादौ दहि पुमथेता नाऽपरकीयत्वभ्रयुक्ता, नापि स्वकीयत्व- 
प्रयुक्ता; गोरवात्‌; किन्तु साक्षात्‌ क्रियसाणतया; सम्बन्धस्य 
चानित्यत्वसाधनपारतन्ञ्यादेरिवावजेनीयसन्धिकत्वादिव्यत्रैव युक्तौ 
भामती -वेदान्तकर्पतस्‌ - कस्पतरुपरेमटग्रश्चातेप्रन्थकतणामद्रतमताञ 
यायिनासाचायोणां तासपयेभिति दिक । 


माधवाचायेरपि सवेद नसंग्रह उक्तम्‌ :- 
ततश्च तत्त्वमस्यादिविद्यया तदविध्ानिवृत्तौ निरति दायानन्दार्म- 
लछाभरूपपरसमपुरुषाथेः ( सोक्षः ) सेत्स्यतीति ।' 
एवमव नवव्ब्द्ध रस्ययुक्त्म्‌ :~- 
नीचानां वतौ तउदीयतनयेः साधे चिरं वर्धित- 
स्तज्ञातीयमवैति राजतनयः स्वाटमानमप्यज्ञसा । 
संवादे सहदादिभिः सह वसन्‌ तद्रद्धवेत्‌ पूरूषः 
स्वास्पानं सुखदुःखजारकरितं मिथ्येव धिड्‌ मन्यते ॥ 
दाता मोगपरः समग्रविसवो यः ज्ासिता दुष्कृतां 
राजा स खससीति रक्षिवय्खाच्छत्वा यथावत्सतु। 
राजीभूय यृथाथेमेव यतते तद्रस्पुमान्‌ बोधितः 
रस्या तत्चमसीत्यपास्य दुरेतं ब्रह्मच सम्पद्यते | इति । 


इस्य दवै तवेदान्त(श्रीशाङ्कर) दशं नरीस्या मोक्षस्वरूप- 
विवेचनं समक्तम्‌ । 


हेतेदान्त ८ मध्व ) दशने - 


यतो नारायणमप्रसादमरते न मोक्षः, न च ज्ञानं विनाऽव्यथेप्रसाद्‌ः) 
अतो ब्रह्मजिज्ञासा कतेव्या । 
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“तमेव विदिस्वाऽतिग्रव्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय; ` 
“रियो हिं ज्ञानिनोऽत्यथेमहं स च मम प्रियः? इत्यादिश्रतिस्खतिभ्यः। ` 
0 = क 
कमणा तवधमः प्रोक्तः प्रसादः श्रवणादिभिः। 
मध्यमो ज्ञानसम्पस्या प्रसादस्तृत्तसोत्तमः॥ 
परसादाच्चधमाद्विष्णोः खभेलोकः प्रकीतितः। 
मध्यमाज्जनलोकादिरुत्तसस्त्वेव प्ुक्तिदः 
श्रवणं मननच्चैव ध्यानं भक्तिस्तथेव च! 
साधनं ज्ञानसभ्पत्तौ प्रधानं नान्यदिष्यते ॥ 
न चैतानि विना कर्िद्‌ ज्ञानमाप इूतवश्चन। 
इति नारदीये । 
“स्मृतेश्च इति व्याससू< अ० #; पा ३, सू< ११। 
बरह्मणा सह ते सर्वे संप्राप प्रति संचरे! 
परस्यान्ते परात्यानः प्रविश्चन्ति परं पदम्‌ ॥ इति च॥ 
''अप्रतीकारम्बनान्नयतीति स वाद्रायणः, उभयथा च दोषात्‌ 
तच्रतुग्चः' व्याससू< अ०< ४, पा< ३, सू १५। 
अप्रतीकाश्रयाये हिते यान्ति परमेव तु। 
स्वदेहे ब्रहमरष्य्यैव गच्छेद्‌ ब्रह्मसरोकताम्‌ ॥ 
ब्रह्मणा सह संप्राप्ते संहारे परमं पदम्‌ । 
इति गारुडवचनम्‌ । 


उभयत्रोक्तदोषात्‌ भ्रतीकाछम्बनास्परं नयति । स यथाकामो भवति । 
{ € क त 
तः्रतुभवति। यत््रतुभेवति तत्कमे कुरुते, यव्कमे कुरुते तदा सम्पद्यते इति 
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श्रतेश्चात्र कर्मोपासनमेव अन्यान्‌ काय नयतीति भगवन्मतम्‌ । इति 
पूणेप्र = भाष्यम्‌ 1 ““सुक्तः प्रतिज्ञानात्‌" इति सूत्रे च-मुक्त एवात्रोच्यते । 
“अहरहरेनसनुप्रविद्यव्युपक्रमते च न तच्र मोदते न प्रमोदते न कामान्‌ 
अनुभवति बद्धो द्येप तदा स्वति, अथ यथा एनं सुक्तोऽनुप्रविराति 
मोदते प्रमोदते च कासन्धंबाजुभवति इति बृह च्तां च प्रतिज्ञानात्‌ । 
इति सध्वभाष्यस्‌ । 

एतेषां द्वैतवादिना सध्वाचायोणां मते हि भक्त्या स्यागेन ध्यानेन 
च जीवस्य परमाव्मसाटखोच्यादीनां सध्येऽन्यतसस्य प्राप्ररव परम- 
पुरुपाभैः ( सोश्चः ) इत्यत्रैव तास्पयेम्‌ । इति । 

पृणां आत्मतच््वप्रतिपादकलाखे प्रज्ञा मतियेस्य स पृणप्रज्ञः, 
स एव सध्वाचायेः; तस्प्रवतिंतं दशेनमेव पृणेप्रज्ञदशेनपदेनाभि- 
धीयते इति । 

एतेषां सते हि जगत्फृर्वादिर हितं दुःखामिश्ितं परिपूणं सुखमेव 
मोक्षः। स च विष्णुप्रसादादव टभ्यः। विष्णुप्रसादश्च तदु गुणोत्क्ष- 
ज्ञानादेव भवति, नाऽभदज्ञानात्‌ । तदुक्तम्‌ (तेः )- 

तस्मिन्‌ प्रसन्ने किमिहास्त्यरभ्यं धमाथकामेरलमद्पकास्ते | 


ससाभिताद्‌ ब्रह्मतरोरनन्ताद्‌ निःसंशयं मुक्तिफलं प्रयान्ति ॥ 
इति मध्वद्शोने संक्षेपः । 
इत्थमेव सवेदशनसंग्रह माधवाचायरप्युक्तम्‌ । इति । 
इति द्वेतवेदूान्त (श्रीमध्व) दुशंनरीत्या मोक्चस्वरूप- 
विवेचनं समक्षम्‌ । 
२०. दैताद्वैतवेदान्त८ निम्बाकं )दश्चने हि :-- 
अनादिमा वा परियुक्तरूपं त्वेनं विदु भगवत्प्रसादात्‌ । 
युक्तं च वद्ध छठ बद्धयुक्त अरमद्वाहूट्यम्थघु वाच्यम्‌ | २॥ 
( इति वेदान्तरन्नमञ्जघाकारिका ) 
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मुक्ता नाम अनादिकमौवमकाविया निरूपितप्रक्रतितत्कार्य- 
सम्बन्धदुःखादिविनिसुंक्ताः । तेऽपि द्विविधाः--“निरतिङयानन्दरूप- 
भगवद्धावापत्तिखक्षणमुक्तिवन्त एके” : 
बहवो ज्ञानतपसा पूता सद्भावमागताः 
इद ज्ञानयुषपाश्रत्यं सम सावन्यत्रामताः! | 
सर्गऽपि नोपजायन्ते प्रख्ये ज व्यथन्ति च |, 
इत्यादिश्री भगवदुक्तेः । 
स्वस्वरूपानन्दापत्तिमात्रेण संतुष्टाश्चान्ये । तत्र भगवद्धावापन्नानां 
तदिच्छानुरूपनिजेच्छयाऽनन्तविग्रहादिपरिय्रदोऽपि श्रतिखिद्धो अगव- 
दृधतारादिवत्‌ । “स एकधा भवति द्विधा भचति चरिधा भवति पञ्चधा 
भवति सहस्रधा अवति अपरिमितो मवति? इत्यादिवचनात्‌ । 

र ( वेढान्तर्नमञ्जूषा प्रथसकोष्टः ) 
उपासनीयं नितरां जनेः सदा प्रहाणयेऽङ्ञानतमोऽचुत्रत्तेः ॥ 
सनन्दनायेः मुनिभिस्तथोक्तं श्रीनारादाद्ाखिखतच् साक्षिणे ।¦६॥ 

( वेदा: र< मजञ्जू< कारिका ) 
( तत्र ) उपासनश्रयोजनमाद- प्रदाणयेऽज्ञानतसोऽनुवरत्तेरिति । 
अज्ञानतमोऽचुब्रत्तः प्रहाणये इति योजना । अनादिकमाख्याज्ञानसेव 


तमःस्वरूपादितिरोधानसखभावकत्वात्‌ । तस्यानुब्त्तिः सम्बन्धः श्रीपुस- 
षोत्तसग्राप्िप्रतिवन्धकः । तस्य प्रहाणये ध्वंसायेति यावत्‌ । ““््रृति 


टम्भे सवेग्रन्थीनां विग्रमोक्षः इति श्रवणात्‌ । 
अनन्याश्चिन्तयन्तो मां ये जनाः परुपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहाभ्यम्‌ ॥ 
तेषामेवा्कम्पाथमहमज्ञानजं तमः । 
नाञश्चयाम्यास्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता ॥ 
इति भगवद्चनाच्च । ( इति वेदा० र० म० द्वि< कोषः ) । 
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प्रसादैनेखरीयेणाविघ्याया मज्जनं ततः | 
आविभेतं खं पूणं सेव गुक्तिरिदोच्यते ॥२१॥ 
प्रसादेनेति ! ततोऽविद्याभङ्गाद्‌ निःदोषाऽविदयानिबृत्तिपूवेकस्वपूणौ- 
नन्दाविभोव एव मुक्तिः ।२१॥ 
सवेसाधारणसुक्तैः स्वरूपमाद्‌- 
^~ £ ^~ # 
स्वरूपेण स्थितिशेक्तिरज्ञानध्वं सपू्ंकम्‌ । 
सा ससा सवेभुक्तानां सथः क्रमेण गच्छताम्‌ ॥५८॥ 
स्वरूपेणेति । निःरेपाऽविद्यानिवृत्तिपूवैकं स्वयोग्यतया पूणौनन्दा- 
वापिः स्वंषां साधारणीव्यथैः ॥ ५८ ॥ 
सक्तानां स्वयोग्यतानुसारेण चतुर्विधसुक्तिप्राधिरिव्याह- 
चातुर्विध्यं विश्रक्तेः स्यात्‌ एसां योग्यतया सताम्‌ । 
समीपत्वं च सारूप्यं सलोक्रस्वं हरेः सदा ॥५९॥ 
सायुज्यश्च दरेः स्वाः स्थुरनाव्ृत्तिरक्षणाः। 
सायुज्यं रीनता षिष्णोविग्रहे स्वाधिकारतः॥६०॥ 
वृक्षे रीनाः खगा भिद्धे वने ठीना मगास्तथा। 
एवं युक्ता दरेभिना रमन्ते तत्र॒ मोदतः।॥६१॥ 
चातुरविध्यमिति । सतां जीवानां यथा सारूप्यादिमुक्तेर्योग्यता 
तथेव तां क्ति तान्‌ प्रापयति हरिरित्यथेः। सारूप्यं चतुभैजादि- 
समानरूपव त्तम्‌ , तच हरिप्रसादेन स्वयोग्यसुक्तिप्राप््युत्तरं तडोकाद्धदिः 
स्थितानामपि सम्भवति । सालोक्यव्व भगवह्धोकावस्थानम्‌ , तचा- 
समानरूपाणामपि तद्छोकस्थानां य॒कसारिकादीनां योषिताच्च संमनति । 
हरेः सदेति सवेत्रान्वयः । हरेव्यौपकस्वेऽपि समीपत्वादिकं रूपविदोष- 
मादाय ॥ ५९ ॥ | | 
३ 
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अनाब्रत्तिङक्षणं स्वरूपं यासां ताः । सायुज्यस्वरूपमाद्‌- 
सायुञ्यमिति ॥ ६८ ॥ 

यथा खगश्धगादीनां वृक्षादिषु संच्छेपविद्दोप एव खयः, न तु देक्यम्‌ , 
एवं सक्तानां केपाच्चित्‌ सच्छे एव सायुज्यम्‌ , न ठु रेक््यम्‌ ; अन्यथा 
बरक्षादिभ्यः खगादीनाभिव हरौ छीनानां उक्तानां ततो नि्मनं न 
स्यात्‌ । प्रसिद्धा हि दरो ठीनानां दिदपाखादीनां ततो निर्मत्तिः।. 
सद युनक्त इति सयुक्‌ ; सयुजो भावः सायुञ्यसिति व्युस्पत्तेः। 
यदेवानामेव मदिसानं गत्वाऽऽदिस्यस्य सायुज्यं गच्छति, अद्चेवीयो- ` 
रादित्यस्य सायुज्यं गच्छति-इत्यादिश्चविपु सायुञ्यदव्दस्य सम्बन्ध- ` 
विशेषे प्रसिद्धेः । न सत्र सायुज्यदाब्दस्यक्यपरत्वर्का, नदि युक्ते 
भ्राग्‌ जीवानं जीवान्तरेषुं एक्यस्याद्रयवादिनोऽपि सम्मतिः। अत. 
एवान्तरं ब्रद्यविदो विदित्वा टीना तऋद्यणि तत्परा योनिसुक्ता इति 
श्रतिव्यांख्याता ॥ ६१ ॥ 


(१ 


ग्रथमोऽध्यायः ॥ 


| 
। 
| 
इति श्वतिसिद्धान्ताऽपरनासकेः चेदान्तसिद्ध।न्वसं महे 
अथ भ्रयोजनं निरूपयति- | 

। 


युङ्न्द भावसंप्राषिः जाख्च प्रोक्तं परं फरम्‌ । 

सैव सायुज्य-साधम्ये-रह्मसाभ्यादिसंक्षिका ॥ १॥ 
मुद्खन्दस्य श्रीपुरुपोत्तमस्य परब्रह्मणो भगवतो भावो सुञ्खन्दमावः, 
तदसाधारणधमेः सावैज्ञादिः । तस्य लेदासं प्राप्तिरिति यावत्‌ । “मद्धा- 
वायोपपद्ययतेः' “पूता मद्भावमागताः" इति श्रीसुखोक्तैः। “सवं हि परय 
परयति सवेमाप्रोति सवेदः" इत्यादिश्चस्या सावेज्ञादियोगविधानात्‌। 
इति , खाध्यात्मसुधातरङ्किणीवेदान्तकारिकावरीसप्तमतरङ्गः। 
“तन्निष्ठस्य सोक्षोपदे चात्‌" व्यास सू १।१।७॥ 
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सदीशित्रारसादिपदाथेभूतकारणनिषठस्य विदुषस्तद्धाबापत्तिटक्चण- 
सोक्षोपदेदान्न प्रधानं सदाटमकदाव्दवाच्यम्‌ ॥१।१।७]। इति वे< पा० सौ०। 


तस्मिन्‌ सदादिदब्दरायिषेये ईश्चितरि तेजोऽवन्नादिकरतैरि निष्ठा 
निदिध्यासनाऽपरपयायिढक्षणा यस्य विदुषः स तनिष्ठ, तस्य सोक्षो- 
पद्‌ दात्‌ । तथा हि “तत्त्वमसि” इति सु॒क्षोः कारणात्मकतवायुसन्धान- 
युपदिदय “तस्य तावदव चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ सस्पद्स्ये” इति 
बरह्मभावापत्तिखश्चणसोक्ष उपदिडयते । मुमु्चयौवच्छरीरान्न विमोक्ष्यते 
भ्ार्धकमेमोगभ्रतिवन्धात्‌ तावदेवास्य मुयुक्षोश्चिरं भवति, भुक्ते तु 
कमफठे प्रतिवन्धाभावात्‌ । अयं ब्रह्मभावं सम्पस्स्यते । विमोक्षय 
सम्पत्स्ये इत्युभयत्रोत्तसपुरुपश्रयोगः प्रथमपुरुषे छान्दसत्वाद्‌ ज्ञेयः । 
इत व< कास्तु | 


“सुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ व्यास सू2 ४।४२। 


बन्धाद्‌ विञुक्त एवाच्र स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते इत्युच्यते । कुतः ? 
“य आत्मा अपहतपाप्मा” इद्युपक्रम्य “एवं त्वेव ते भूयोऽदुव्याख्या- 
स्यामि” इति प्रतिज्ञानात्‌ । इति वेदा पारि सौर ० ४।४।२॥ 


नलु स्वाभाविकरूपस्य नित्यप्राप्रत्वाद्‌ बद्धावस्थातो मुक्तावस्थायां 
को विदोष इत्यत आदट- 


“कमौरिमकाऽविद्यावद्यात्‌ कायेकारणरूपग्रकृतिसं परिष्वक्तो 
नानातापसन्तप्तो नानातकंविमोदितोऽनादिवद्ध इष्युच्यते । स 
नित्यप्राप्रमपि निजं रूपं न जानाति । मुस॒क््वस्थायाच्र राखाचायौ- 
चग्रहाद्‌ ज्ञातस्वरूपोऽपि कायेकारणगप्रकृतिसंसगौत्‌ स्वेन रूपेण 
नाभिनिष्पयते । स एव विद्यामदिम्नाऽ्चिरादिमार्गेण परं उ्योति- 
रूपसम्पन्नः सवैवन्धविनिसुक्तः स्वेन रूपेणाभिनिष्पयते, तदा युक्त 
इत्युच्यते इति विदोषोऽस्ति 1 इति वेदा० को ० ।४।४।२॥ 
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इति पूर्वेषां सर्वेपां भ्रन्थानामाखोडने सति अयमेव निष्कर्षो 
निःसरति यत्‌ “निरतिद्ायानन्दरूपभगवद्धावापत्तिलक्षणा अक्तिरेव 
( सवेविद्याऽनथेमृखाऽविद्यानिव्रत्तिपुरःसरम्‌ ) परमपुरुषा्थेरूपा? पुरुषो- 
तमोपासनाहभ्या इति द्रेताद्रैत( निम्बाकं )दशेने म॒क्तिस्वरूपं निध्ितम्‌। 
इति दं तारं तवेदान्त( निम्बाक )दसं नरीस्या 
मोक्षस्वरूपविवचनं समक्तम्‌ । 
० 9 0 | 
२१ शुद्धाऽ्देत( बरस्कछमाचायं )दशने- | 
भजधातोः सेवा्थकस्वेन सेवाटश्षणं श्रीमदाचायैचरणोक्तमाहः-- 
चेतस्तत्प्रवणं सेवा फए़लसूपा तु मानसी 
तत्सिद्धयथं देहवित्तजनिः कार्या ततो भवेत्‌ ॥८२॥ 
संसारदुःखनाश्चो दहि ब्रह्मात्मत्वावबोधनम्‌ | 
ब्रह्मज्ञस्य परप्रा्विरानन्दव्रततो स्फुटा ॥८३॥ 
संसारेव्यादि । संसारोऽदहंता ममतारूपः । ्ह्माद्मत्वाववोधनमिति। 
“"देतदारम्यमिदं सवः “सवं खल्विदं बहम इस्यादि श्रतिसिद्धम्‌; 
“वासुदेवः सवेमिति स महात्मा सदुख्ेभःः इत्यादि स्यृतिसिद्धं 
सवैस्य जगतो ब्रह्मत्वम्‌ 1 तस्य ( ब्रह्मात्मत्वस्य ) अववोधनं याथाश्ये- 
ज्ञानमितव्यथैः। तहिं ब्रह्मज्ञानस्य कि फटमिव्याहः- ब्रह्मज्ञस्येतव्यादि । 
श्री मदाचायेचरणेभाष्ये ्रहज्ञाननाविद्यानिटत्त्या म्राक्रतधमरादहि 
व्येन गुद्धत्वसम्पादनेन पुरुपोत्तमप्राप्री स्वरूपयोग्यता संपद्यते । ताद्य ` 
जीवे स्वीयत्वेन वरणे भक्तिभावात्‌ सदकारियोगम्यतासम्प््या युरुषो- ` 
तमप्राप्चिमेवतीति निर्णीयत इत्युक्तम्‌ । 
पुरुषोत्तमदलाभः कथम्‌ ? तत्राहुः- 
भक्त्या लाभो दि निदेष्टो भक्तिथाचायसंभ्रयात्‌ ॥ 
श्रीमदाचायचरणमभजनादेव नान्यथा ॥८८॥ 


भारतीयदरनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ २७ 


ब्रह्मभावं ठु सम्पाच परसायुग्रहाद्‌ विः ॥ 
गृहस्थितं स्मीयजीवं समुद्धरति यत्नतः ॥८९॥ 
ये तु ज्ञनेकसनिष्डास्तेषां च ख्य एव हि ॥ 
भक्तानातेव भवति रीलाश्चादोऽतिदुंभः ॥९९॥ 
ये त्विति । “ऋते ज्ञानान्नमुक्तिःः। “ज्ञानादेव च केवल्यम्‌"इति ॥ 
ख्य एवेति । “न स पुनरावतेते इति श्रतेः । नल सिद्धान्तेऽक्षरन्द्मणा 
सह्ये भगवतो द्वारः च्यत इतिः “न सः इति श्रतिविरोध इतिः चेन्न 
अनया संसारावतनं निषिध्यते, न तु ब्रह्मातीतपुरुपोत्तमप्राप्रिः । 
आव्रह्मयुवनाल्लोक्ाः पुनराघर्तिनोऽद्धंन । 
मा्ुपे्य तु शौन्तेय पुनजेन्म न विधते ॥ 
इत्या दिभगवद्राक्यात्‌ | 
विदाषतो ननरूपणं तु भाष्यविद्न्मण्डनादौ । यत्राक्षरम्राप्तावपि 
न युनरावत्तेते, तत्र तदृतीतप्राप्रो तत्संभावनाऽपि नेति । 
भक्तानासेवेति । 
धुक्तानासपि सिद्धानां नारायणपरायणः ॥ 
सुडुरंमः प्रशान्तात्मा कोटिष्वपि महा्ुने ॥! 
इति भागवतवाक्यात्‌। 


= => © 


नारायणभक्तस्यातिदोरैभ्यम्‌ ॥ इति सप्र कारो य॒द्धाऽद्वेतमातेण्ड 
जीवा द्विविधाः-देवा आसुराश्च । तत्र देवा अपि द्विविधाः-मयोदा- 
 मार्गीयाः, पुषटिमार्गीयाश्च । ---“““। तत्र सक्तिः पुषटिमार्गीयाणां 
मयोदामार्गीयाणाञ्च । इति प्रमेयरत्नाणेवे जीवस्वरूपनिरूपणे । 

पुष्टिमक्तिश्तर्विधा-जुद्धपुष्टि-पु्िपुष्टि-मयोदायुष्ि-म्रबाहप॒षटि-- 
सेदात्‌ । तत्र पुष्टिभक्तित्वेन रूपेणेक्येऽपि प्रकारभेदाद्धेदः । एवमेतत्फठ- 
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स्यापि नित्यङीटान्तःम्रवेदाव्वेनैक्येऽपि प्रकारभेदो अक्त-गोप-पञयु 
बृक्षादिरूपेण वोध्यः! एतदेव तारतम्यच्च ! तथा सति सवेषां प्रवाहादि- 
भेद भिन्नानां पुषठिस्थानामेकसेवाखोकिकसासभ्येरूपं फटं नित्यरीखाऽन्तः- 


पातित्वदाब्दवाच्यम्‌ । “^तदाऽपीतेः संसारज्यपदेदात्‌ः इति 
तत्त्वसूते तदा-निव्यरीखान्तःपातटक्षणपुष्िमार्गीयसुक्तिद चायाम्‌ 


इति भाष्याक्तः। नत्यखटश्च दयुद्धपुष्टस्था जजसस्वान्धन्या ज्ञेयाः । 


ताददानिव्यटीखान्तःपाते सति पुनः प्रकारविद्दोपस्त॒ इष्ट एव।. 


''आसामहो चरणरेणुजुपामहं स्यां ब्रन्दावने किमपि गुल्मलख्तीपधी- 
नाम्‌? इति वाक्यात्‌ । अत आधिदंविकन्रदट्‌ बरन्दावनादौ भक्तरूपेण 
गोपादिरूपेण वा स्थित्वा रसाचुभवः-इति प्रमेयरन्ाणवेऽधिकारनि< । 

सेवाफख्प्रन्थव्याख्याने-अखोकिकसामथ्येम्‌, सायुज्यम्‌, सेवो 
पयोगिदेहो वेकरण्ठादिषु, इस्यनेन यत्फछ्त्रयमुक्तम्‌, तत्राटो करिक- 
सामभ्य पुष्टिमार्गीयाणां फटम्‌, रिग्ं फलद्रयं तु मयादाभक्ताना- 
मिति ज्ञेयम्‌ । मृकेऽपि यादशी सेवना प्रोक्ता इत्यत्र सेवना- 
खब्देन मयीदासेवा पृष्िसेवा चोक्तेति वोध्यम्‌ । विघरत्तो फठत्रयं 
सेवाद्वयस्योक्तम्‌ । तच्र प्रथमं पुष्टिसेवायाः, रिष्टं फट्ट्रयं तु सयदा 
सेवाया इति विवेकः। अत एव सायुज्यं सेबोपयोगिदेदप्राप्रिश्वान्यत्रापि 
मयोदाभक्तस्योक्ता । 


देहभावेद्टेतु स्यात्‌ भक्तानां कृष्णदासता | 
सायुज्यं वाऽन्यथा तस्मिन्‌ गङ्खातीरे न संचयः ॥ इति ॥ 
( नवमस्कन्धनिचन्धे ) 
तद्‌ विरोधादन्रापि तत्फख्द्रयं मयोदाभक्तस्येवेति निश्चयः । इति 
रमेयरन्नाणेवेऽधिकारनिरूपणे । | 
पुरूषोत्तमरामे यो युख्यहेतुतयोदितः । 
त्य सर्वात्मिभावसख स्परूपमिह वण्यते ॥ १॥ 
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भगवद्विषयकरो निरुपधिस्तेहो सक्तविदोपः सबौत्सभावः। तथा हि 
ˆ“ ““ “ “" " "अत आव्मनो आवो अगवद्धिपयोऽव्यादरेण सम्पादनीयः । 
तस्य सिद्धौ तिरोधाननादे सवत्र पदाथैसात्रे वस्तुतोऽपि भगवद्रपे 
परमानन्द्रूपस्य पुरुषो तमस्य स्पत सवेत्रात्सभावो मवति । तथा च 
स्ेस्मिन्नात्ममावः सबौव्सभाव इति फलितम्‌ । इति प्रमेयर 2 
सवी: नि । 


इत्यादिपूर्ोँ्तानां निबन्धानां सम्यगाखोडने सति तन्मते 
जीवस्योपासकस्य श्रीभगवदनुप्रहेणेव श्रौकृष्णाख्ये परमात्मनि पति- 
भावस्य प्राप्निरव सोक्षः परमपुरुषाथेपदवाच्य^इति सिद्धयति । 


इनि छडाऽदेत( श्रीवद्धभाचायं ।दशंनरीव्या 
मोश्च स्वरूपवि वचनं समक्षम्‌ । 


(+ ७ ० अदे १ 0 
२२. अचिन्त्यमेदामेदवेदान्त (सदाग्रथ्वीचेतन्यदेब) दरोने- 


“श्रीकृष्णः सत्यपद्‌ वाच्यः इर्थं भूतं ज्ञानमेव जीवकस्याणहेतुत्वेन 
पयौप्रम्‌ । महाप्रसुश्रीचेतन्यदेवस्यायमेव भावः; पश्चात्‌ श्रीगोस्वाभिपादे- 
रचिन्स्यभेदाभेद वादस्य यदादोनिकं रूपं तद्रपवत्वं भ्रापितः। तन्मते दिं 
ज्ञानोपासनादौ त्रमाणत्वेनाङ्गीकृतं श्रीमद्धागवतपुराणमेव म्रधानम्‌ 1 
ततश्चापरं ब्रह्मसुज्रभाष्यादिकमपि । एतेषां युख्याचायोणां मते हि 
परेमभक्तद्रारेव परब्रह्य-परपुरुषवासुदेवश्रीकृष्णसाननिध्यप्रा्निरेव 
युक्ति्जीवस्य परमपुरुषार्थः । 


इव्यचिन्त्यभेवेदामेददान्त ( श्रीमहाघ्रञुश्रीचेतन्यदेव ). 
दशं नरीस्या मोक्षस्वरूपविवेचनं समा्चम्‌ । 





मो + 
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२३. बिशिष्टाऽदरेतवेदान्त( श्रीरामा्जाचायं )दरेने- 


सम्मतं हि सवेसमयेष्वत्मज्ञानं निःश्रेयसदेतुरिति, श्रूयते च 
@ कः कन भ अ १ = 
“श्रथक्‌ आमानं प्रेरितारं च मघ्वा चुष्टस्ततस्तेनाश्रतत्वसे ति “आव्मानं 
चेद्विजानीयात्‌" “तरति शोकमात्मवित्‌” “श्रह्यविदाप्नोति परम्‌” 
इत्यादिः 1 इति सिद्धित्रये आत्मसिद्धो । 
तटहयाख्यायल्च :- 


अथवा तरपदेन “फटमतः उपपत्तेः इति ब्रह्मसूत्ररीत्या मोक्षस्य 
परमेश्वरभ्रसादरूपस्वं बोध्यते । इति स्वामिश्रीरामसिश्रदालिणः | 


आर्मस्वरूपच्च वद्धयुक्तनिव्यभेदेन त्रिविधम्‌ । वद्धा इ्युच्यन्ते 
संसारिणः, युक्ता निव्रत्तसंसाराः; नित्या इत्युच्यन्ते कदापि 
संसारमप्राप्नाः रोषदोषाशनाद्यः । इति तत्वत्रयम्‌ (ग्रन्थः) । न॒ सक्ताः 
के इत्याकांक्षायां युक्ता इत्यादि, ते चानादिकमेप्रवादप्रयुक्तं संसार 
सम्बन्धे वतमाने मोक्षरुचिप्रतिवन्धके कर्मविद्दोपेऽनभवेन वा, 
सामान्येनादुष्ठितेः प्रायश्ित्तकमेभिवीऽनभिसंदितफचेरव्युत्कटः प्रासा- 
दिकपुण्येवौ, नष्टे तेन हेत॒ना जायसानद शायां भगवक्कटाक्षेण जातेन 
सत्त्वोद्रेकेण मोक्षरुचो जातायां सद्‌ गुरुसमाश्रयणसंप्राप्रवेदान्तवेयपर- 
ब्रह्मज्ञानात्‌ तत्प्रापिरूपसमोक्षसिद्ध.यर्थं स्ववणोश्रमोचितानि कमणि फल- 
सङ्गकटेत्वत्यागपूवैकमनुष्ठाय “घर्मंण पापमपनुदति” इत्यादितः" ˆ ˆ - 
भगवत आकस्मिककृपया, उपायान्तरविषये दुष्करत्वादिवुद्धिमूटक- 
प्रपदनमूल्कभगवः्प्रसादेन वा, सांसारिकसकटठ्टुरितेषु निच्त्तेषु 
आविरभूतस्वरूपा भगवत्कैकर्यैकभोगारचेतनाः अविरेपेण निव्रत्तसंसार- 


बन्धानाम्‌ “मुक्ताः इत्यभिधानात्‌? 1 भगवदलुभवे रुचि विना तत्स- 


माश्रयं करत्वा ८ सद्‌ गुरुसमाश्रयणं कृत्वा ) संसारनिव्रत्ति कृत्वा देङा- 
विरोषं गत्वा स्वस्वरूपाुभवं इबीणाः “केवलाः” इत्युच्यन्ते । इति 
ततत्वत्रयभाष्यम्‌ । 
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तेन ( भगवता ) कटाक्षितस्तद्‌चुभवजनितदपेप्रकपीत्‌ स्वेदे श- 
सवेकाठसवीवस्थोचितसवेविधकंकयेरतिराविभूतगुणाष्टक उन्तरा- 
वधिरदहितव्रह्यानुभववान्‌ यः स सुक्त इत्युच्यते । मुक्तस्य ्रह्मसास्यापत्ति- 
श्रतिस्तु भोगसास्यसाह । इति यतीन्द्रमतदीपिकायाम्‌ अषटमोऽवतारः । 


सास्यापत्तिश्रतिरिति । “निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति” ( मु ३,१, ३) 
इति श्रतिरिव्यधेः 1 “मस साधम्येमागताः” (गी० १४-र्‌) इत्यत्राप्येव- 
मेव । सोक्षो हि सायुञ्यमेव, न तु साटोक्यं सारूप्यं सामीप्यं वा । 
तेषां स्वगोदिवत्‌ फलान्तरत्वात्‌ । सयुगभावो हि सायुज्यं भोगसाम्यमिति 
यावत्‌ । सयुग्‌दाव्डन्य भिन्नयोरेकन्र साधारणयोगं दशेयति । “्रह्मविद्‌ 
ब्र्ेव मवति" इति श्रुतेरपि स।म्ये एव तात्पयेम्‌। 


तदुक्तम्‌- 


रोकेषु विष्णोनिप पन्ति केचित्‌ समोपणरच्छन्ति च केचिदन्ये । 
अन्येतु रूपं सदशं भजन्ते सायुज्यमन्ये स तु मोक्ष उक्तः ॥इति।॥ 


मोक्षं सालोकषयसारूप्यं प्राथये न कदाचन । 

इच्छाम्यहं महावादो सायुज्यं तव सुव्रत ॥ 
इति च 

इत्यत्र मोक्षभिव्यस्य सोक्षव्वेन भासमानं सालोक्यं सारूप्यश्च न 

प्राथये, किन्तु वस्तुतो मोक्षरूपं सायुञ्यमेवेच्छामीत्यथेः । एतेन साो- 
क्यादिभेदेन मोक्षे तारतस्यमस्तीव्यपास्तम्‌। सारोक्यादिषु कचिन्युक्ति- 
खब्दश्रयोगस्तु भाक्तः। सुक्तितारतस्यं वदद्धिस्तु मुक्तिरेव शिक्षणीया, 
सवेकभेनिव्त्तौ स्वतः म्राप्रबरह्याचुभवे तारतम्याऽयोगात्‌। इति यती< 
दी० प्रकादोऽष्टमोऽबतारः । 
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आविभूतेस्वरूपा निरवधिकएुखन्रहमथक्तिस्त॒ = एच्िः 
सेषात्वाद्‌ दुःखच्रस्सा श्वि यदि य तद्धिभानेन बाध्‌ । 


पाप्मा चारस्मिन्सुपाधिः सच न खद वदा पुण्यपापव्यप्या- 
दात्मानो बिष्णुरोषा इति च खुखमयी सा खरूपायुरूप्यात्‌ ।६४॥ 


““परदोपतेकरसस्वरूपाविभौवयुक्तेतयथेः? इति आचिभूतस्वरूपा 
इत्यस्य उ्याख्यानम्‌ । 


, नन्वग्निदोत्रदशेपूणैमासादिसाधनविदोपात्‌ तत्साध्यस्वगं तारः 
^| © ऋ (र ग ऋ 

तस्यमङ्गीक्कमेः, तथा मोष्चेऽपि स्यात्‌, अन्यथा कथसाप्र्ाखे क चत्‌ 

सारोक्यादि॒क्तिभेदकथनमिति दाङ्कते-साटोक्येति । 


सारोक्याघाः प्रमेदा नु परिपडिताः कापि मोक्षस्य, म 
सायुज्यस्यैव तत्वात्‌ तदितरविषथे श्ुक्तिशन्दस्तु भाक्तः। 
तस्िस्ते च त्रयः स्युस्तदपि च सयुजोर्माव इत्येकरस्यं 
युक्साम्यं रोक पाग्यादिवदपरधियां तावतेषे कयमोहः ।६७॥ 

तेषु युक्तिदाब्दो न मुख्य इत्यभिप्रायेणाह- मैवमिति । 

मुख्यं म॒क्तिराब्दविपयमाद-सायुञ्यस्येति । अन्यत्र प्रयोगः 
कृथमित्यत्राह-तदितरति। इति सवौथेसिद्धियुतस्तत्त्वयुक्तकखापः। 
यत्त॒सोक्षदायामहमर्थो नानुवतंते इति- तदपे शखम्‌ । तथा सति 
आत्मना एवापवगः प्रकारान्तरेण प्रतिज्ञातः स्यात्‌ । न चाहमर्था 
धमेमात्रम्‌ ; येन तद्विगमेऽपि अविदयानिव्रत्तो इव स्वरूपमेव तिष्ठेत, 
परस्युत स्वरूपमेवाहमथे आत्मनः । ज्ञानं तु तस्य धमेः, “अहं जानामि” 
“ज्ञानं मे जातम्‌” इति चाहमथेधमेतया ज्ञानप्रतीतेरेव । इति 
श्रीभाष्यम्‌ १-१-१॥ ्‌ । 
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अथ सक्तो अहमथोननुव्रत्तिमनृच दषयति-यन्त॒ इत्यादिना । तुः अथे- 
गोरधविदोपे ! अपेरटम असाधु इत्यर्थः । कुत इत्यत्राह-तथा सतीति । 
सोगतान ज्ञानसंतव्युच्छेदं सोक्षं वदतः स्वरूपनारशस्याऽपुरुषाथैत्वेन 
दूषयता त्वया डाब्दान्तरेण स्वरूपनाद एवोक्तः स्यादिव्यथेः । नैया- 
यिकादयुक्ते सोक्षेऽप्यपुरुषा्थेत्वं तुल्यम्‌ , दुःखनिव्रत्तिः सुखप्राप्िि 
उभयं पुरूपाथेः । अच्रापुरुपाथेमूतदुःखाभावात्‌ पुरुपाथोन्वयः, खुखा- 
भावाद्‌ अपुरपाथोन्वयन्चेति मुक्तेः पुरुषाथोपुरुपाथेमिश्नस्वं हि स्यात्‌ । 
अहमर्थो हि आसोपितः, अतः तद्विगसे स्वरूपनादो न प्रसञ्येत इत्यत्राह 
न चेति। कुत इत्य्राह-अहमिति 1 अहमथधमेतया ज्ञानप्रतीतेरेव . 
ूर्वोक्तहेतोरेवेव्यथेः । अदहसथीस्मत्वसमथेनेन उपजीवनेन स्वरूपनाञ्च- 
प्रसंग उक्तः । इति श्रुतम्रका० १।१।१। नापि साधनानुष्ठानेन निुंक्ता- 
विद्यस्य परेण स्वरूपैच्यसंभवः, अविद्याश्रयत्वयोगस्य तद्‌ ( अनदं्व ). 
हेत्वासंभवात्‌ । यथोक्तम्‌- 
परमात्मनोर्योगः परमाथ इतीष्यते । 
मिध्येतदन्यदन्यं हि नैति तदव्यतां यतः ॥ इति । 
व ( विष्णुपु< २।४।२७) 
मुक्तस्य तु तद्धूमेतापत्तिरे वेति भगवद गीतासृक्तम्‌- 
इद्‌ ज्ञानञुपाान्रत्य सम साधस्यमागताः। 
सगंऽपि नोपजायन्ते प्रख्येन व्यथन्ति च ॥ इति । 
अथ _ , (गीः १४।२ ) 
इहदाप्यारमभावं नयत्येनं तद्रद्यभ्यायिनं सुने । 
विकायेमात्मनः दाक्ध्या खोहमाकपेको यथा ॥ इति । 
( विष्णुपु< &।५।३०) 
आत्मभावमात्मनः स्वभावम्‌, नद्याकपेकस्वरूपापत्तिराछृष्यमाणस्य । 
वक्ष्यति च-““जगद्रयापारवर्ज प्रकरणाद्‌ असनिहितस्वाच" ( ब्रह्मसू 
४।४।१७ ) इति । “मोगसमात्रसाम्यलिङ्गाच्च” ( ० सू< ४।४।२१ ) । 
“ुक्तोपसप्यव्यपदे राच (बह्यसू० १।३।२) इति च । इति श्रीभाष्यम्‌। 
“फटमत उपपत्ते” इति ८ ब्रह्मसू० ३।२।३७ ) । 
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उक्तम्‌--उपासिपोपजननाथ जीवस्य सवावस्थायु सदोपत्वम्‌ + 
आप्यस्य च परमपुरुषस्य निर्दापत्वं कल्याणगुणाकरत्वं सवेस्मात्पर 
त्वच्, अतः परमुपासनं विवक्षन्‌ उपासीनानां परस्माद्‌ वास्य स्पुरुपात्‌ 
ततप्राप्रिरूपमपवगौख्यं फटमिति सम्थति व्रते । तुस्यन्यायततया शालीय- ` 
¶ मेदिकायुष्मिकमपि फलम्‌ । अत एव परस्मात्‌ “पुरुपाद्धवतिः इति सामा- ` 
न्यन॒ कटमतः' इत्युच्यते । कुत एतत्‌ ? उपपत्तेः-स एव (द्‌ सवेज्ञ 
सवेदाक्तिमहोदारो यागदानदोमादिभिरुपासनेन चाराधित णद्िका- 
सुष्मिकभोगजातं स्वस्वरूपावाप्रिरूपमपवगेच्च दातुमीष्टे; नद्यचेतनं 
कमक्षणध्वासत काटान्तरभाविषटसाधनं भवतुमर्हति । ३५ ॥ 
श्री भा २।२।३७ ) । इत्यादिपूर्वोक्तम्रन्थानां विचारेण “श्रीपरसपुरूप 
भगवस्मराप्रिरूपो दि सायुञ्याख्यो मोक्षो जीवस्योपासकस्य सिद्धयति 
इति श्रीरामादजाचायाणां मतम्‌ 1 

इति विशिष्टाऽद्रेतवेदान्त( श्रीरामाजुजाचाय )दशं नरीस्या 
मोक्षस्वरूप विवेचनं समा्ठम्‌ । 
२४. शुद्धषिचिष्टादरेतवेदान्त ८ श्रीरासानन्दाचार्यं ) दशने त॒- 
परं पदं सेर्चपेत्य निलखमसानतो ब्रह्मपथेन तेन । 
सायुज्यकादिप्रतिरम्यतत्र प्राप्यस्य सननन्दति तेन साकम्‌ ॥ १८६॥ 
सीमान्तसिन्ध्वाष्डुत एव धन्यो गत्वा परत्रहमसुवीकषितोऽनिशम्‌ । 
प्राप्यं महानन्दमहाभ्धिमग्नो नावतंते जातु ततः पुनः सः॥ १८७॥ 
( इति श्रीवेष्णवमताव्जभास्करः ) 
सत्संगाद्धवनिस्प्रहो युरुय॒ख च्छीशं प्रपाटमवान्‌ 
प्रारब्धं परिथञ्य कमेसकठं प्रक्षोणकमोन्तरः 
ग्यासादेष निरङ्कशेखरदयानिमूरमायान्वयो 
हारदानिग्रदलन्धमध्यधमनिद्राराद्रहिनिगतः ॥ ९ ॥ 
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चि ~= पूः © > ७ 
यक्तोऽचिदिनपूे पक्षृषड्दच्यासान्दवातांश्यमद्‌ 
ग्लोऽविद्यदररुणेन्द्रधातृमदहितः सीमान्तसिन्ध्वा्ुतः। 
^ अ पेत्य क त्य ० क 
श्रा §्ण्डद्पत्यं नत्यमजड तास्सतच्‌ परव्रद्मणः 
ॐ ^~ # न 
सायुज्यं पमवाप्य नन्दति समं तेनव धन्यः पुमान्‌ ॥१०॥ 
( इति श्रीरामाचेन पद्धतिः ) 
“तदेवं भगवदनन्ययक्व्येव भगवतस्प्राप्रिसिद्धेः इति श्रीजानकी- ` 
भाष्यम्‌ | 
“एवं सुक्तिप्ानियमः तदवस्थावध्रृतेः तदवस्थावधृतेः इति 
व्याससू८ ३।४।५१ ॥ 
क्रं विद्यायासुत्पन्नायां सत्यामिहेव जन्मनि मुक्तिभेवति, जन्मा- 
न्तरे वा ? इति संदाये विद्योस्त्तौ सत्यामिहेव सुक्तिभेवतीति प्राप 
आहट- “एवं समुक्तिफटखानियमः' इति । यथा श्रवणादिकमंणां पोष्कस्ये 
देव ( सहेव ) विद्याजन्म भवति, नान्यथा, तथा सततस्मरतिरूपायां 
ध्रवस्म्रतिरूपायां विद्यायां सव्यामिदहेव जन्मनि ब्रह्मप्रासिरूपा युक्ति 
£  # ऋ 
भेवति; स्मरतेः सातस्यध्रवत्वाभावे जन्मान्तरे भवतीत्यनियमः। 
कुतः ? तद्‌वस्थावधृतेरिति । “सत्त्वशुद्धौ ध्वा स्तिः, “स्ृतिखाभे 
सवेग्रन्थीनां विप्रमोक्षः इति ध्रवायाः स्मरतेरेव कमेबन्धविसुक्िहेतुत्वाव- 
धारणात्‌ । “भिद्यते दृदयग्रन्थिः छिन्ते सवेसंडायाः । क्षीयन्ते चास्य 
कमणि तसिमन्‌ टरष्रे परावरे ॥ “ततस्तु तं पदयति ध्यायमानः", “यदा 
परयः पयते सक्मवणं कतोरमीशं पुरषं ब्रह्मयोनिम्‌। तदा विद्धान्‌ 
पुण्यपापे विधूय निरज्ञनः परमं साम्यमुपैति” इति ध्यायमानस्तदेकस्म- 
रणचिन्तनपरो यदा तं पदयति तदा तत्परमसाम्यसुपैतीति युक्त्य- 
नस्थाया अवधारणाच्च-इति श्रीजानकीभाष्यम्‌ । 
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तत्रे ( पर ज्योतिरुपसंपदयेत्यादिश्रतो ) च अुक्त्यवस्थेव म्रतिपाद्यते | 
परं ज्योतिः परमात्मानयुपसंपद्य याथार््यनावगम्य स्वेनानन्दरूपेण 
तिष्ठतीति प्रथमश्रुत्यथेः। द्वितीयायास्तु-- विज्ञानघनो जीवः पाञ्च- 
भौतिकं देहं परिव्यञ्य सवीधारे परमात्मनि विनदयति ठीनो भवति 
देवादिनामरूपपरिव्यागादित्यथेः । अचर दृष्टान्तः-“स यथा सेन्धव- 
खिल्यः” इत्यादि । इति श्री-आनन्दभाष्यम्‌ | 


"एवं सुक्तिफटडानियमस्तद्वस्थावधृते स्तदव्थावधृतेः इति 
ज्याससू< ३।४।५१ ॥ 


क ववद्यायासुत्पन्नासासदद्व जन्मान मक्तजन्मान्तर वेति सदाय 
विद्योत्पत्तौ सव्यामिदेव सुक्तिर्भवतीति प्राप्ने आदह-एवं सक्ति 
फटानियम इति । यथा कमणां पोष्कृस्ये इदेव विद्याजन्म अवति, न 
चान्यथा। तथा सततस्मृतिरूपायां विद्यायां सत्यामिदहेव जन्मनि 
ब्रह्मप्राप्तिरूपा मुक्तिरुपपद्यते । अन्यथा जन्मान्तरेऽपि सम्पद्यते । अतोऽ- 
नियमः। कतः ? तदवस्थावधृतेः । “सत््वद्युद्धो ध्वा स्थतिः, स्खति- 
खाभे सवेम्रन्थीनां विप्रमोक्षः इति ( छा २५।२६।२ ) । ध्रवाया 
स्मृतेरेव कमेवन्धविमुक्तिहेतुस्वावधारणादिति सवेमनवदयम्‌ । अभ्या- 
सोऽध्यायसमाप्त्यथेः ॥*५१॥ इति श्रीमदानन्द भाष्यम्‌ । 


इत्युपरितननिदिं्टानां श्रीमत्परमाचायेससदाचारपरभक्तिप्रचा- 
रकयतीन्द्रवरश्रीमद्रामानन्द महाप्रभूणां  तदनुयायिमदहापुरूषाणाञ्च 
सदुग्रन्थाना सम्यग्‌ मनने कृते सति “निष्कामकमे समुच्चि तेन चिद चिद्‌- 
ज्रह्मेति तत्त्वत्रितयविज्ञानेन सहानन्योपासनया दृ्टदरोने नष्टे सति 
परात्परतरतत््वात्मकः परमकारुणिकः परमपुरुषोत्तमो भक्तवत्सलः 
श्रीजानकीजानिः श्रीरामः स्वानन्योपासकार्थं स्वयाथास्म्याुभवालुगुण- 
निरवधिकानन्दरूपं पुनराव्रत्तिशुल्यं सायुञ्याख्यं परमं मोक्षं स्वसाके- 
ताख्ये नित्ये परमे पदे प्रयच्छति?” इति उक्तं सोक्षस्वरूपं तत्र । 
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ब्धा च स्नातः 
नञन्म दुःखार्यसशाइतम्‌ । 
नाप्ुदान्ति सहास्मानः संसिद्धि परमां गताः ॥ इति ॥ 
( श्रीमद्धगवद्रीता० ८।१५ ) 
एवं च श्रव्याद्योऽप्यधोनिदिंष्टाः प्रामाण्येनाङ्गीकृता भवन्ति । 
तथा हि- 
रमन्ते योगिन्छेऽनन्ते निस्यानन्द्‌ चिदात्मनि । 
ति रासपदेनासौ परं तब्रह्मासिधीयते ॥ इति॥ 
( पूवेरामता० भ्रथ० मं ५) 
गागप्त्येघु शेषेषु साक्तसोरेष्यभीष्टदः। 
वष्णवेष्बपि सर्वषु राममन्त्रः फराधिकः ॥ 
गागपत्यादिसन्त्रेषु कोटि-कोटि-गुणाधिकाः | 
सन्त्रारतेष्वप्यना यास्षफर्दोऽयं षडक्षरः ॥ 
पडक्षरोऽयं मन्त्रः स्यात्‌ स्वीौघनिवारणः । 
अन्त्रराज इति प्रोक्तः सर्वेपायुत्तमोत्तमः। 
करृतं॑दिने यद्‌ दुरितं पक्षमासतवषजम्‌ | 
स्य दहति निःशेषं तूरुरािमिवानलः ॥ इति॥ 
( उत्तररामतापिनी ) 
दुराचाररतो बापि मन्नामभजनात्‌ क्पे । 
सायुज्य ` युक्तिमामोति न तु रोकान्तरादिकम्‌ ॥ इति ॥ 
( मुक्तिकोपनिषत्‌ ) 


1# 
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१. सालोक्य पाठान्तरम्‌ । 


---- 
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मरीचिमण्डले संस्थं वाणाघायुधलाञ्छितस्‌ ¦ 
दिहस्तमेकवक्् च रूपमाचमिदं हरेः ॥ 
सर्वेषामवतराणामवतारी रधृत्तमः 1 
रामपादनखजञ्योरस्ना परं बरह्ेति गीयते ॥ इति ॥ 

( अगस्तसं हिता ) 
तस्मिन्साकेतरोके विधिहरहरिभिः सन्ततं सेव्यमाने । 
दिव्ये सिंहासने स्वे जनक्तनयया राघवः शोभमानः ।!दति॥ 

( वाराहसंहितावचनम्‌ ) 
नारायणोऽपि रामांश्चः शङ्कचक्रगदाधरः । 
आनन्दो द्विविधः प्रोक्तो मूतेश्वामूते एव च ॥ 
अमूरतस्याश्रयो सूतेः परमात्मा नराछरतिः ॥। इति ॥ 

( पंचरात्रवचनम्‌ ) 
 इत्यादिश्रुतिस्छतिसल्युक्तिभिराचायेपादेः(यतिवरश्रीरामानन्द्‌ा चयैः). 

श्रीरामस्वरूपस्य रामोपासनाया राममन्त्रस्य च महत्त्वं प्रददयं 
मोक्षस्वरूपमपि परमप्राप्यस्वेन प्रद्रदितम्‌ । 
इति ड विश्ि्ठाऽदरेतवेदान्त( यतिवरश्रीमद्रामानन्दाचायं ) -- 
दश्ानरीस्या मोश्चस्वरूपविवेचनं समाप्तम्‌ 
इति मोक्चस्वरूपविवेचनं समाप्तम्‌ । 
समाप्चश्चाय यन्थः । 


र 


| श्रीसीतारामाभ्यां नमः 


माक्चमीमासा 
श्रीमते रामानन्दाय नमः 
ब्रह्मा विष्णु महेश सुर श्रुति ऋषिञनिजनबन्द्‌, 
क क अष न 

जेहि भिनत दे अहनिञ्च सोतापतिरघुनन्द्‌ । 

ताके पदपंकज सुमिरि माषा करो सहाय, 

मोक्ष-मीमांसा ग्रन्थ को मानव दहित मनराय॥ 
हस मोक्ष-मीमांसा ग्रन्थ में प्रसंगवदा यह विचार उपस्थित होता 
हे कि मोक्षरूप परम पुरुषार्थं के अधिकारीखु सुच जन दी. सवेरा 
सिद्ध है, अतएव अथतः प्राप्न जीवां का भेद भी आरम्भ मं दिखाना 
अत्यावदयक प्रतीत होता दै। इसलिए मूल ग्रन्थ मं संक्षेपतः जीव्‌ 
मेद इस प्रकार निर्दिष्ट किया गया दै-तथादीत्यादिः- बद्ध, 
मुक्त ओर नित्य इस प्रकार जीव के तीन भेद द । इन तीनां 
म बद्ध जीववे ह जो आनादि कार से अविद्या ( माया). व्य 
हो चतुदश जुवनारमक ब्रह्माण्ड मं ब्रह्मादि से लेकर कीट पतंगादि 
पर्यन्त दारीरधारी चेतन विदोष ई । उन न्वेतन बद्धजीवाों का पुनः 
अवान्तर भेद्‌ राखवदयत्व तथा दाखावदयत्व रूप से द्विविध माना 
गया है 1 अथौत्‌ शाखीय आज्ञा में वधे हृए मनुष्य देवादि दै उनमें 
शाखवदरयत्व हे, दूसरे पञ्च, पक्षी आदि जीवों में ( भक्तन अद्युभ 
कमो की अत्यधिकता. होने के हेतु धमोदिज्ञानद्यूल्यत्वनिमित्तक 
केवल प्रारब्ध कर्मो का उपभोग करने वाङ होने के नाते क्रियमाण 
कमो के अनधिकारी दै; अतएव उनमें राखाऽवरयत्व ही भायः 
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देखा जाता हे । इसीसे मूक में दिखाया गया हे कि करणो ( चक्षुरादि 
इन्द्रियों ) के द्वारा ि्ेष-विषयों की विदोष-विशेषरूप से जानकारी 
करने वाके बद्ध जीवों ( देव मनुष्यादि ) मेदी शाखवदयत्व हे. 
तदितर पटयु-पक्षी एवं स्थावरादि जीवों में प्रायः दचाख्रावदयत्व दही 
रहता हे । शाखो के अधीन रहने वाले जीवों मे भी कछ जीव वुसश्च 
( विषयभोगाभिखाषी ) दोते ह । दृसरे कछ अस्प संख्या मे सुखश्च 
(मोक्षाभिखाषी) भी होते ह । उन वुभुष्चुओं (धन-पुत्र-कख्तरादिरूप अथे) 
स्वगोदिसाधन यज्ञ-त्रत-पूजनादिरूप धमे तथा एेदिक सुखसाधनः- 
रूप भोजनादि तथा पुत्रादि उत्पादनरूप कामपरायणजीवों मे भी 
अधिकतर अथं कामपरायण हीदै। पर कछ अस्पसंख्यक जीव 
धमंपरायण भी देखे जाते है। उनमें अथकामपरायणवे इं जो 
मनुष्यादि होकर भी सच्छाखं एवं सद्प्रन्थां के विचारने की अपेक्षा 
से केवर पटवत्‌ खानपानादि को दी मनुष्य जीवन का ठक््य सान 
रक्खे है, अतएव वे जीव पुनजेन्म में तथा खोक एवं परटोक मं 
विरवासश्रद्धा आदिकोभीखो वेठे दै । साथ दही इतने गिर गये ह कि 
इस पच्चभूतात्मक शारीर को ही चेतन आत्मा के रूपमे मानने के आदी 
हो गये दं । धमंपरायण जीव वे ह जो मूटोक्त धमेलक्षणां से ठश्चित 
धमेपरायण जीव ( तप-तीथं-दानादिरूप ) धमं मेदी म्रधानरूपसं 
तत्पर रहते ई, वे ही जीव देदातिरिक्त आत्मामं तथा पररोक 
आदि में भी विरवास रख कर श्रद्धा-ज्ञानादि से सम्पन्न होते हए 
धमंपरायण पुरुष विदोष प्रसिद्ध होते ह। इसी प्रकार सुयुश्चु जीव 
मीदो प्रकारके ईदै-एक केवट्यरूप मोक्षाभिटाषीदहै तो दृसरे 
सारूप्य-साखरोक्य-सामीप्यादिरूप मोक्षाभिटाषी ह इस प्रकार 
भारतीय दशेनों की रीति से मोक्षस्वरूप तथा मोक्षसाधनादिका 
विवेचन करना अनिवायं हो जाता हे 1 


भरसंग वद्य उन भारतीय दशनं के भेद भी दिखाये जाते है। 
‰ 9 £ सै € कि । 
आस्तिकदद॑न एवं नास्तिक दशन के रूप मे भारतीय दशान द्विधा 
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विभक्त है। उन दोनों ददीनों सं आस्तिकदशेन वह भारतीय 


दंन हे जिसके अनुयायी वेद्‌ एवं तदविरोधी स्छृतिपुराणादि 
मृ प्रामाण्य स्वीकार करते हुए ददी धं तथा जह्यादि का 
निन्चयात्मक ज्ञान सांख्य-योग-मीमांसादि दरानों के द्वारा दी म्राप्त 
करने मे संखम्म रहते ट, बे दी आस्तिक पद वाच्य दह। तथां 
उनके दर्शन सांख्यादि दी आस्तिकद्रोनपद्‌ से भी चयि जाते द । 

इन द्विविध द्दोनों मे से पदे सूचिकटाहन्यायेन चावौक-वौद्ध- 
जेनादि नास्तिक ददौन की रीति से दी “मोक्षस्वरूपः” एवं मोक्षसाध 
नादि का विवेचन क्रिया जाता हे । 


१, चार्वाक दशन 


नास्तिक शिरोमणि चार्वाक द्वारा प्रतिपादित दशन दी चावोक 
दृदोन कहटाता है । उस चावौक ददन का सिद्धान्त सिद्ध करता हे 
करि जिस क्रिंसी प्रकार प्राप्न दचारीरिक आदि सुख दही पुरुषाथं हं । 
वे ही सुख मोक्षपद्बाच्य भी द; किन्तु तदितर ( केवल्य-या 
सामीप्यादि नामक ) मोक्ष पदाथ नहीं है । अथवा कीर काटि आदि 
लगने से जो दुःख अलुभूत दोता है वदी नरक पदाथ हे ओर सुन्दर 
सादि भोजन तथा कामिनी आदि का स्पश्श॑जन्य जो सुख हे वही 
सुल स्वगोदिपद्वाच्य पुरुषार्थं है । इस प्रकार खोक सिद्ध राजा 
( शासक ) दी परमेश्र आदिपदप्रतिपाद्य है तथा देह स्याग (मरण 
दी मोक्ष पदाथ दै। क्योकि, इस चावौक दशन के सिद्धान्त मं 
देहातिरिक्त आत्मा की सत्ता मानी ही नदी जाती । साथ दही वेद्‌; 
ईर, तथा स्वगौदि की सत्ता भी नद मानी जाती है । अतणएव- 
“यावज्जीवं सुखं जीवेत्‌ नास्ति मृव्योरगो चरः । 
भस्मीभूतस्य देदस्य पुनरागमनं कतः ॥ 
इस छोकगाथा का अनुसरण करने से दी “चावोक देन 
^चावोकमतः ““छोकायतमतः' इत्यादि दाब्दं से यह दन व्यवहत 
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होने खगा । इसी प्रकार सुरणुर्‌ ( इृस्पति ) से भिन्नं इदस्पति नामक 
किसी वंचक्‌ पुरुषने भी कटा हे कि :- 
अभिोत्रं त्रयोवेदाः त्रिदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌ 
बुद्धि-पोरुष-हीनानां जीविका धावनिमिता ॥ १ ॥ 
यावजीवेत्‌ सुखं जीवेत्‌ ऋणं कत्वा धतं पीदेत्‌ 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं इतः ॥ २॥ | 
इस प्रकार चावौक दशन की रीतिसे मोक्षादि स्वरूप का । 
विवेचन किया गया । 
दूसरे द्यौन वे है जिनके अजुयायी वेद एवं तद्वाख्यान भूत स्मृति. 
पुराणादि को प्रमाणत्वेन स्वीकार नहीं करते हुए दी संख या 
मोक्षादि के साधनभूत धमोदिविषयक ज्ञान की प्राप्रि निज आचायं- 
कठंकतपःप्तसाधनजन्य तत्तदा चाये कर्पित दशनां के द्वारा ही 
मानते दहं वे दी आचायं या उनके अलुयायी नास्तिकः पद्‌ से व्यवहृत 
होते ईँ, उनके माननीय दशन ही नास्तिक दशन से प्राद्य होते है 
देसादी तास्पय प्राचीन वैदिक ज्ञानियों तथा भगवद्धक्तां का अनादि 
काठ से सिद्धः हे । 


२. माध्यमिक सतम मोश्च का स्वरूप 


जुद्धं ८ बुद्धदेवमत ) का अनुसरण करने बे दी बौद्ध नास 
से भरसिद्ध होते ईै। उनका दशन ही बोद्ध दशंन कहटाता हे। 
वे बौद्ध-माध्यभिक, योगाचार, वैभाषिक्र एवं सौत्रान्तिक इन चार 
नामों से विभक्त होने के कारण चार वगो मे ख्यात ह । 

न चारों वर्गो मे माध्यसिक बग बह है- जिस वगं के खोगोंने 
भगवान्‌ बुद्धदेव के “स्वं शल्यम्‌, सर्वं शून्यम्‌? इस आपेक्ष रदित || 
उपदे को ही यथा्थर्वेन स्वीकार कर केवर श्यून्यतत्त्व को दी 
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यद्धतत्वज्ञान समञ्च, वे दी बोद्ध मध्यम्‌ बुद्धिवाके समञ्च गवे । 
अतएव जनता म उन्दी बोद्ध मानवां के लिये माभ्यभिक संज्ञा भयुक्त 
हुड । उन वद्धा के मत मं “सव क्षणिकं क्षणिकम्‌ › सव दुःखं दुःखम्‌, 
सवे स्वलक्षण स्वख्श्चणम्र्‌ › सव इूल्य इुन्यम्‌ इन चार भावनाओं के 
द्वारा नखि वासनाकी निदत्ति दोनेपर छ्य निवी जो दन्यरूप 
डे वदी मोक्ष पदाथ माना गया डे । 

इस भ्रकार माध्यमिक मत म मोश्चस्दरूप तथा ततव्साधनादि 
की विवेचना संक्षेपरूप सरे समास हुड । 
२, योमाचार मत में मश्च का स्वरूप 


अन्त्र कछ स्सिथ्यां ने जिनदो पदार्थोको अपनायावे दो 
पदाथे “योग तथा आचार” पद से ख्यात हए । इन दोनों मे अज्ञात 
अथेके ज्ञान के च्यिजो आक्षेप क्रिया जातादहै वही योगपद से 
व्यवहृत होता है । आचायंके द्वारा कड्‌ हए अथे को अङ्गीकार 
करना दी आवार है। इन शिष्यां मँ जिन शि्ष्योंने आचाय 
कथित भावना चतुष्टय तथा बाह्या श्ून्यत्व को अङ्गीकार कर “सवं 
शन्यत्वः” सिद्धान्त पर आश्षेप किया वेदी बुद्धाुयायी योगाचार 
पद्‌ से प्रसिद्ध हए । अतएव ये ही वाद्धाथंशून्यत्ववादी ओर ( क्षणिक) 
विज्ञानमाच्रास्तित्ववादी भी कदे जाते ह । 

इन ८ क्षणिक ) विज्ञानवादी योगाचार के सिद्धान्त मं अनादि 
वासनावद्या बुद्धि ही अनेकाकार (घटपटादि ) रूप से भासती 
हे, इसटिए भागुक्त आचार्योपदिष्ट जो भावनाचतुष्टय ( सवं क्षणिकं 
क्षणिकमसित्यादि ) उसी के द्वारा सर्वविध वासना के उच्छेद होने 
पर॒ विविध विघयाकाररूप उपद्रगं के शान्त होनेसे जो वि्यद्ध 
ज्ञान का उदय होता दै वही सोक्षपदवाच्य माना गया हे। 

इस प्रकार योगाचार मत मं मोश्च स्वरूप एवं तत्साधनादि का 
विचार संक्षेप में समा्च इजा । 


.#0 
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४. सौत्रान्तिक बोद्ध दशनम मोक्ष का स्वरूप 
तृतीय वर्ग के बोद्ध कान्कथनदे करि नीलादि बाह्य पदार्थोकी 


। 
1 


+ 
॥ 
॥ 
~ 


सत्ता यदिन मानी जायगी तो विज्ञानमात्र की सत्ता सिद्ध दो न्दी 


सकती, अतः वाद्याथे भी स्वकायं दी द्‌ । इसके पश्चात्‌ जव आचायं 
बुद्धदेव ने कहा किं भले दी बाह्यार्थं ( घटपटादि पदाथ ) माननीय 
दो किन्तु वह बाह्याथे मव्यक्ष ज्ञान्‌ का विपय न होकर केवर अनुमिति 
का दही विषय माना जाय, इस सिद्धान्त को सुनकर शिर्ध्यो 
ने पुनः भ्रश्च किया कि गुरुदेव अव करद <तक सत्रां की सीमा! 
ठेसा प्रश् करनेके कारणदहीवे सौत्रान्तिकः संज्ञासे प्रसिद्ध हृए। 


अथीत्‌ “सूच्रान्तं प्रच्छन्ति ये ते सौत्रान्तिकाः? इस तापत्यं को 


बतटाने बाला “सौत्रान्तिक शब्द” उन बवोद्धांके ल्यि दी दखागू 
हआ । वे दी सौत्रान्तिक बाद्यानुमेयत्ववादी नाम से प्रसिद्ध हए । 
उनके मतम बाह्य ओर आभ्यन्तर पदार्थो का निरोधदी मोक्ष 
माना गया है । अथवा उन दोनों के निरोधानन्तर विमल ज्ञानोदय 
रूप पदाथ दी सोक्षृपदका अभिधेय दै। उनके निरोध के उपाय 
मासै है ओर बह मार्गपदाथे तस्वज्ञानस्वरूप दी हे बह तस्व- 
ज्ञानात्मकं साग प्राचीन भावना ( स्वं क्षणिकं क्षणिकम्‌ इत्यादि ) 
चतुष्टय के वख्सेदहीप्राप्नदहोता हे) 
इस प्रकार सौत्रान्तिक वौदधदश्षंन के अनुसार मोक्षस्वरूप एवं 
तव्साधनादिका विचार सक्षेपर्प से प्रतिपादित हुआ ॥ 
५. वैभाषिक वौद्धदशेन में सोक्ष का स्वरूप 
कुछ बौद्धः एेसा मानते है किं जिस तरह अयुभव के बट से 
बाह्यार्थं घटपटादि माने जाते है, उसी तरह भत्यक्ष के वटसे उस 
घटपटादि रूप वाह्याथे को प्र्यक्ष प्रमेय भी अवदय मानना 
चाददिए । इस तरह बाह्य ओर आन्तर दोनों पदार्थं प्रसयक्ष के विषय 


सिद्ध होते । 
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वेभाषिक नासकरण मे देतु- 
भगवान्‌ बुद्ध ने कुछ शिष्यां को सवंदयून्यत्व का उपदेश दिया फिर 
कुछ रिष्यों को “विज्ञान दी सत्‌ देः विज्ञान ही सत्‌ हे" ठेसा उपदेश 
दिया, फिर कछ दिष्यों को वाद्य ओर भान्तर इन दोनों 
पदार्थो की सत्ता को स्वीकार करने के अभिप्रायसे “जो बाद 
पदार्थं विज्ञान का विषय दै बह अयुमेय भी है अथौत्‌ अलुमिति 
करा भी विषय दै न करि भ्रत्यक्ष॒ज्ञानमानच्र का उपदेह किया 
परन्तु इस प्रकार भगवान्‌ वुद्ध का भिन्न-भिज्न शिष्यां के प्रति भिन्न 
भिन्न उपदेद्चा परस्पर विरुद्ध है, एेसा कदने बारे शिष्यो के चयि दी 
वेभाषिकः दाव्द्‌ छागू हआ । इसीकिए ये बैभाषिकमतावलदी 
वाह्याथभ्रत्यक्षत्ववादी तथा ख्वीरस्तिव्ववादी भी कराते ह । इन 
वैभाषिक बौद्धो के सिद्धान्त मै “दुःख ओर उनके कारणः इन दोना 
की निवृति का उपाय “सर्व क्षणिकम्‌? सभी वस्तु क्षणिक र्द, एेसी जो 
सख॒दड भावना वही माम पद्‌ बाच्य हे, उसी का उपाय पदं से भी रहण 
किया जाता हे । सभी वस्तुओं मे जो निरास्मसख अथौत्‌ आत्मञ्यूल्यत्व 
की वासना है उसी बासनारूप निरोध का नाम मोक्षभी हे। 
एसा दी धिवेकविखास नामक ्रन्थ मे पल्य आचाये पाद ने 
कहा हे :--श्वणिकाः इत्यादि “सभी संस्कार क्षणिक है” एसी जो 
स॒स्थिर वासना उसी को मागैपद्‌ ओर मोक्षपदं का वाच्य भी 
समञ्चना चाददिए । पूर्वोक्त चट्र्विध बौद्धो के मत ( सवेशल्यत्- 
बाद माध्यमिक, क्षणिक विज्ञानवाद  योगाचार, बाह्याथोलु 
मेयत्ववादी सौत्रान्तिक तथा वाद्यारथप्रत्यक्षालुमेयत्ववादी वेभाषिक क 
सिद्धान्त ) से रागादि विषयक ज्ञान के प्रवाह की जो वासना 
उसके उच्छेद ८ विनादा ) से सक्ति उत्पन्न होती हेः । ( विवेकविलखाखः 
रोक ८।२५-२७४ )। = 
इस भ्रकार वैभाषिक मत म मोक्ष स्वरूप तथा तस्साध्नादि ` 
का विचार संक्षेप मं समाष्च इसा । 
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६, आहत दश्च 
अहत्‌ ( अथौत्‌ आचाय ) को दी परमेश्वर मानने वाके साधक 
आहत कहटखाते दई । इनका दोन “आर्हत ददोनः कषटाता दे । 
इन आहतो के सिद्धान्त मे सम्यग्दर्शन, सम्यगज्ञान ओर खम्यक- 
चरित्र इन तीना साधनों से दी सोश्च सिद्ध दोता दे) देदस्वरूप 
आवरण के विनाद्य दने पर जीवका सर्वदा उपर की ओर 

गमन दी सोश्च दे! | 
अथवा बन्धन के देतु भिध्यादरानादि के साधन द्वारा 
निरोध होने पर नवीन कर्मो के अभाव दोने से निजेराहेतुका 
सजिधान होता दै। उसके सन्निधान से पूवं अर्जित निखिख 
कर्मा ( दुभाद्युभाव्मक कर्मो) के निरसन से सिद्ध आत्यन्तिक 
कमे की निवृत्ति अथौत्‌ अविच्छिन्न या अवाधित या सावेकाछिक 
कर्मोसे छटकारा पाना दी सोक्ष पदाथ माना गया इ । बन्ध- 
देत्वभावदेतुनिज॑राभ्याम्‌ कृत्सकमविप्रमोक्षणं मोक्षः, तन्त्वाथं 
सू १०।२। ओर (तदनन्तरमृध्व गच्छत्याखोकान्तात्‌ः तत्वाथं सू 
१०।९५। में इसका प्रतिपादन किया गया ह कि बन्धन हेतु तथा अभाव- 
देव॒ निजंरा ( साधनदशाविदोषद्यय) के द्वारा समस्त कमों 
की अत्यन्तिक निवृत्ति ही मोक्ष है। मोक्ष की प्राप्ि के वाद्‌ 
मुक्त जीव निरन्तर आखोकान्त ( सम्यक्‌ आोक दहै अन्त 
(अवसान) में जिस देदा का उस देर) से उपर की ओर 
वदता दी जाता है। यदी मुक्त जीवों की स्थिति निरन्तर 
वनी रहती है । जिस तरह दाथ ओौर दण्डादि से उत्पन्न मण प्रेरित 
त्र चक्र ( कुम्हारका चाक ) कुम्हार के चालनाद्रूप व्यापार 
समाप्रदो जाने परभी उस व्यापार के वख्सेदी उस संस्कारके 
विनाश पयंन्त वह्‌ ( कख चक्र ) भ्रमण करता रहता है, उसी तरह 
संसारी जीव के द्वारा मोक्षप्राप्तिके देतु किये हए नाना विध भरणि- 


१, 
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धान ( उपासना्मक साधन ) के अभाव दो जाने पर भी पूवं संस्कार 
के बल्से दी आटोकान्त गसनरूप क्रिया सिद्ध दोतीदे। दूसरा 
द्रष्टान्तः- जिस तरह मिदर से छिपा हआ तुवा भद्ध से भारी होकर 
जखके नीचे जाकर फिर धीरे-धीरे भारीपन के जल द्वारा नष्ट होने 


पर बही तुवा उपरकी ओर बढता हुआ जट्के ऊपर स्थित हो जाता 
डे. उसी तरद कमं मख रदित युद्ध आत्मा असङ्ग ८ आसक्तिया 


ममता रदित ) होने से उपर की ओर जातादौ रहता ह । इस तरह 
मोक्ष के स्वरूप निरूपण सं किसी प्रकार को असंगति नहीं आती । 
पूवाचार्यो ने भी कदादैे कि सूये-चन्द्रादि म्रद उपर की ओर 


वार-वार जाते दै ओर जा-जा कर फिरखोट आते हु, मुक्त जीव उस 
आलयोकाकाश्च ८ प्रकाडारूप शन्य स्थान ) में जाकर अत्र तक्र न छोटे 


ओरन दाटने को संभावना दीदे, यह कथन भी उक्त मोक्ष 
स्वरूप का ही पोषक दे। कुछ आचार्यं ठेसा मी मानते हं कि सभी 
अकार के ( दैहिक. देविक तथा भोतिक ) क्ले से रदित एवं सभी 
तरह की विषपय-वासनाओं से रदित, अतएव आवरण शून्य ज्ञान एवं 
सुखादमक्र प्रधान प्रवाह्‌ स्वरूप आस्मा हे, उसका ऊध्वं देश (अथोत्‌ 
आनन्दात्मकया म्रकाद्ात्मक या ज्ञानात्मकं दूदा) म अवस्थानदही 
मुक्ति कट्टाती हे । 
इस तरह आदत दशंन के अनुसार मोक्षादिस्वरूप 
का विचार संक्चेपसरे समास ट 
चार्वाकाञुयायिपारचारयदसेन 
इन पूर्वोक्त चाबीकादि से केकर आहेत पर्यन्त छः दाशनिकां का 
दृशेन नास्तिक दृक्षन ₹खाञ्द से व्यवहृत होता है, क्योकि नारितिकत्व 
को परिभाषा '"वेद्विरोधिस्व' दी प्राचोन वेदिक अचार्यो नेकीदे 
इन छः दादानिकोंकेवीच सवं प्रथम नास्तिक चावोक दीका 
द्डन सवे प्रथम नास्तिक दशनां मे प्रधान माना गया हे। 
आधुनिक जडवादी मूख में केवल प्रक्ृतिस्वरूप प्रथ्वी, जख, तेज 
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ओर वायु इन चारों जड पदार्थो के सम्मिश्रण से एकः चेतनतत्व की 
उत्पत्ति मानते है । जेसे पान, सुपारी, कटथा ओर चना के (योग) 
सम्मिश्रण से रक्तिमा (छटिसा) की उत्पत्ति दोतीदै वेसे दी 
मोतिक तत्त्वों के सम्मिश्रग से चेतनत्व की उत्पत्ति े। 


© 


डाविन, कारेमाक्सं आदि पाद्चात्य विद्धानोंके द्वारा फेखाये हए 
सिद्धान्त देहात्मवादित्व सिद्धान्त दै। इन सभी सिद्धान्तो का 
अन्तभोव चावीक दर्शन मे होताद्े। चावौक दक्तनमें जो मोक्ष 
स्वरूपः, ततसाधनादि ओर उलका युक्तत्वायुक्तत्वादि विचार है उससे 
कुछ भी पाथेक्य इन डर्दिन-आदि महाशयो के किद्धान्तों मे नदीं 
पाया जाता, अतः इन सव सिद्धान्तो का प्रथक्‌ विवेचन पिष्टपपण 
समञ्चकर छोड दिया गया हे । इनका सिद्धान्त “कामोपभोग परमाः 
खाना-पीना ओर मौज करना ड । यही इनका प्रधान रक्ष्य हे, अतः 
ये आसुर सिद्धान्त वाके माने गये दह । ये अज्ञान की ओर वदावा मी 
देते ह ओर मानवता के स्थान सें दानवता को प्रश्रयदेते द । अपना 
दित चाहने वाके इन सिद्धान्तो से सावधान रहं 
इस प्रकार चावाक सिद्धान्ताुयायी डा्विन; 
कारुमाक्सं आदि पाश्चात्य ददान के अद्ुक्लार 
मोक्षादि स्वरूप का विवेचन संक्षेप 
से समक्ष इञा । 
१- आस्तिक देनो में प्रथम नङ्कलीश्च पाद्चुपत दशन 

पू मे नास्तिक दशनो का विचार समाप्त हो चुका । अव आस्तिक 
दीनां का विचार प्रारम्भ होता दै! आस्तिक दशेनों मै सवं प्रथम 
नटी श-पाापत दन का सिद्धान्त दिखाया जाता हे । दुःख निराश 
पूवक देदवर भाव दी दुःखान्त राब्द से कहा गया हे । बही ईदबरभाव- 
रूप परमपुरुषाथं मोक्ष समञ्चा जाता है 1 अथवा आत्यन्तिक दुःख कौ 
निवृत्ति या परम देश्ये की म्रा्ठि मोक्ष है। इस प्रकार नडी श- 
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पाडापत ददीनकी रीति से अनेक दाब्दं द्वारा मोक्षस्वरूप का विवेचन 
क्रिया गया हे । 
दक -दाक्ति ओर क्रियाद्क्तिये दोनों दाक्तियां दी परमेश्चरपद्‌ 
वाच्य ह | दक~शक्ति से सर्वैज्ञता की गड है ओर क्रिया-शाक्ति इच्छित 
पदाथे की प्रापि स्वरूपा मानी गड हे । 
इस प्रकार संक्षेप मे नकर) द-पाड्पत दशन के सिद्धान्त के 
अनुसार मोक्षस्वरूप शदि का विवेचन समक्त हआ । 


२-{शवहत दश 
कर्मं ओर ज्ञान इन दोनों के समुच्यरूप साधन से जीर्वोका 
शिवससानगुणत्व प्राप्त करना परम पुरुषाथरूप मोक्ष माना 
गया द । अथवा निष्काम कमे या बद्यविद्याके द्वारा उपासना से 
दिवत्व की प्राप्ति दी परम पुरुपाथेरूप सोक्ष माना गया हे । 
इस भ्रकार शिवाद्रंत दन की रीतिसर मोक्ष स्वरूपादि 
का विवेचन समाक्च च्या जाता हे । 
३. रेव दशन ` 
सव जीव परसेश्वर शिव केह इस मतको मानने वाले दौव 
कहलाते हं । 
उनके सिद्धान्त- 
पति ( स्वामी ); बिद्या ( तात्विक ज्ञान), अविद्या ( अज्ञान), 
पु; पाडा (बन्धन) ओर कारणये छः पदाथ ह । इनके यथां 
ज्ञान से पाञ्च ( बन्धन ) की निवृत्ति होने पर शिवस्व की भरापिहोती 
ट, उसे ही मोक्ष कहते ह ॥ 
इस प्रकार दोव ददन की रीति से सोश्च स्वरूप 
एवं तत्‌साधनादि का विचार संक्षेप 
से समाप इञा । 


=+ = ` को क 
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८, प्रत्यभिज्ञा दशन 


काड्मीर दे दावासी आचाये अभिनवगुप्त केद्वारा परिष्कृत एवं 
प्रसारित दौव दशेन दी प्रस्यभिज्ञा देन नासमसे प्रसिद्ध दे। इस 
दशन मे मोक्षप्राप्ि का साधन प्रवानरूप से प्रव्यभिज्ञादी हे, 
इस सिद्धान्त को मानने वाले मादेश्चर (दव ) खोग दी अस्यभिज्ञा 
ददोनसिद्धान्ताचयायी माने जाते ह । इस मतम परिपूर्णं चैतन्य 
स्वरूप से जीवार्मस्वरूप के प्रकाञ्चनाथे प्रत्यभिज्ञा ने इदवर 
ही दहरः उससे भिन्न नदीं दहः इस अकार साक्षातक्रारश्वरूप दी 
आवदयक मानी गद्ेदे। इसी पृणता ठखाभ का नाम मोक्ष दे। 


““सैज्ञलव एवं स्व॑कचेत्वरूप मादेश्वरस्व की प्राप्ति दी सुक्ति देः 


एेसा भी उन खोगों ने माना दै । जोव एवं ईद्वर का एेक्य ( अभेद्‌ ) 
ज्ञानरूप पमत्यभिज्ञा ही इसका साधन हें । 
आचार्यं सोमानन्द्‌ ने “सदाद्धिवास्मना वेत्ति” इत्यादि कारिका 
के द्वारा दिखाया हेरि दिव स्वरूप दी द्र, शिव मत्‌--स्वरूपदही 
दै; इस तरह के एेक्य ज्ञान के तिना अन्य कोई सोश्च प्राप्ति मं साधन 
नदीं दे इत्यादि । 
इस प्रकार प्रत्यभिक्ला दश्णेन के अनुसार सोश्च 
तथा उसके साधनादि का विवेचन 
समाप्त इञा । 


५. पाड्यपत दशन 


प्रटयका्कोरिस्थ ( प्रल्यकार में विभिन्न कठात्मक अविदया 
८ माया ) से ल्य अवस्था विदोप मेँ स्थित ) जीव का मोक्ष मल्पादा 
ओर कर्मपादाकी पक्रावस्थारूपदहदी माना गया दै। इस सिद्धान्त 
मे अपविच्रता ही मल्पाश हे ओर धमोधमे कमेपारा दहं । 
पट्ुपात दशनाचु्ार सोक्चादि के स्वरूप का 
विवेचन संक्षेप म समाप्त इजा । 





भारतीयदर्शनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ १३ 
+ ¢ 
£ २. रदन्वर्‌ द्‌ श्चन 


ङ्स दरोन मे रसस्वरूप परमात्मा सने गये इं। इसका 
अथे भी उन दादोनिकों ने "पारं ददाति! दी साना है। इस दिए यद्‌ 
दुक्षेन रदेश्वर दरशन का जाता हे इस रसेश्वर् के सेवनसे हरीर 
टट रोता दे। इसी से यदह भोक्षका देतु दोताष्ट्। इस सिद्धान्त 
को सानने वाके माहेश्वर ( दैव सदापुरुष ) दी रसेश्वर राब्द से 
स्यि जाते दह) इन्दी महापुरुषों के द्वारा प्रवर्तित दृशेन रसेश्वर 
द्शेन च्हल्ता दै । इन के मतम पारद रस के सेवन से इारीरमं 
स्थिरदा आती दहे। इस से जीवनञुक्ति प्राप्त दोती है । यदी जीवन 
सोक दे । इसी लयि इसकी विवेचना “जीवतः सतः एव 
अुक्तिः ीवनसुक्तिःः" को गई हे । यह सूक्ति मूखाज्ञान की निदृत्ति कर 
कै स्ट्स्वरूपक्ा यथार्थंदलाम रूपदहोतीदहै। इसका एक सात्र साधन 
सचा ज्ञान ही साना गया है! तमेव विदित्वातिमृप्युमेतिः इद्यादि 
श्रुति इसी अथं को स्पष्ट छरती हे । “तत्वमस्यादिवाक्योत्थं ज्ञानं 
मोक्षस्य साधनम्‌? इत्यादि स्टरति भी उक्त अर्थम दी प्रमाणदहे। 
सा ताल्विक्त ज्ञान जीवात्मा तथा परमात्मा के अभेद्‌ चिन्तन के 
अभ्यासातिश्य से सिद्ध होता हे। बह अभ्यासातिद्धय शरीर 
की स्थिरता होने पर दीहो सकतादह। इसी वातकी पुष्टि में 
श्रीमद्‌ भगवद्गोविन्दपादाचाये ने कहा है-““दति धनद्रीर 
भोगान” इत्यादि । इसका तासये यह है कि साधको का कतेव्य हे कि 
उन्दं धन, हइारीरादि भोग साधनों को अनित्य मानकर मुक्ति के लिय 
खदा प्रयत्न सीख बनना चाहिए । बह मुक्ति तात्विक ज्ञानसे होती 
हैः ओर वह तास्विक ज्ञान चिरन्तन अभ्यास से होगा । परन्तु बह्‌ 
अभ्यास स्थिर दे होनेपर दही हो सकता हे। रसाणेव भ्रन्थसें 
भी “पारदादि गरितो यस्मात्‌ इत्यादि” कारिका्ओं के द्वारा इसी 
अथं को पुष्ट ॒क्रिया गया हे । इसका तात्पये इस प्रकार है- हे देवि 
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(८ पार्वति ) साधका म उत्तम साधकोंके दारा यह्‌ पारदं पदार्थं 
अंगीकृत होता दै 1 अतः यदह पारदरस सुप्र दोता हुआ मेरे सदश 
होकर मेरे भत्यंग से उत्पन्न हुआ, अत्व मेरा देदरस होने के 
कारण यह्‌ रस कहटाता है । यद्यपि उड्दशेनां ( सांख्य-योग-न्याय 
कैरोषिक-मीमांसा ओर वेदान्त) मे पिण्ड विनादा के वाद्‌ 
ही मुक्ति दिखायी गड ह, किन्तु वह्‌ सु क्रि करामटकवत्‌ इस शारीर से 
ही मव्यक्ष नदीं हो पाती । इस खयि रस एवं रसायनों के द्वारा उस 
पिण्ड ( दारीर ) की रक्षा करनी चाहिए, जिससे इस पांचभौतिक 
दारीरसे ही उस सक्ति का साक्षाततकारदो। इस रसका पारद 
नाम भी अन्वथै दी हे, क्योकि यह इस संसार के परपार काप्रापणका 
हेत दे । पूबौचा्यों ने भी (संसारस्य परं पारम्‌ः इत्यादिके द्वारा 
इसी का प्रतिपादन किया है। इस पारद्‌ का मोक्ष साक्षात्‌ 
रूपसे फट नदीं हे किन्तु परंपरया । मोक्ष मे साक्षात्कारण 
तत्त्वज्ञान, उसमे कारण आद्मत्तवाभ्यास, उसमें कारण इारीर दृद्त्व 
ओर दारीर ददस्व मे. कारण पारद दै । इस प्रकार पारद परम्परया 
मोक्ष का साधन वनता दै । जीवन मुक्ति के चाहने वाले साधक पुरुष 
का प्रधान का कर्तव्य यहद कि बह सर्वप्रथम पारद रस के सेवन 
से दारीर मे स्थायित्व सिद्ध करे! अनन्तर क्रमसरे आत्मतत्व के 
अभ्यासातिदहडाय द्वारा मिथ्याज्ञान की निच्ृत्ति हो जाने पर जो 
सक्ति पुरुष के समक्ष उपछख्च्य हो जाती है वही सुक्ति कहाती 


६ 


हः ¦ यह्‌ रसेदवर ददान का तास्पयं हे । 
इस प्रकार रसेश्वर दृशंन के अनुसार सोश्च का स्वरूप तथा 
तत्साधनादिका विवेचन समाष्ठ इञा । 
७, वीररैवदश्ेन अथवा शक्ति विरिषटादैत दश्च॑न के विचार 
च्गंग सामरस्य के विचार मै कहा गया है करि यह्‌ 
चराचर जगत्‌ जिसमे स्थित ह ओर जिसमे छीन होता 
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डे उसी को श्थङेतत्वविश्ारदों ने जद्यस्थक कहा है । इन 
अभियुक्तं की उक्ति के अनुसार स्थल स्वरूप परब्रह्माभिन्न शिव 
दी कदटखाते ह । अंगस्थल तथा दिगस्थङ के भद्‌ से स्थल्केदो मेद 
इं । इनमें अंगस्थख के अवान्तर भेद ४४ चौवाटीस है तथा ङग 
स्थल के आवान्तर भद्‌ ५ सनतावन हँ । इस प्रकार इन दोनो की 
संख्य एक सो खक होती दै । सामरस्य (हिवजीवेक्य) ज्ञान से दिव- 
ज्ञानविदिष्ट जीव नाम-रूपसे वियुक्त दोता हआ परत्रह्म स्वरूप 
दिवतच्व मे सामरस्य ( शिवजीवेक्य) का भ्राधिरूप मोक्ष प्राप्न 
करता हे । वीर दौवा या दाक्तिविरि्टा द्वेतवादियों के मत मे यही मोक्ष 
का स्वरूपदहे। श्री सद्रेणुकाचाये की निम्नछ्िखित उक्ति-“जलमें 
छोड़ गये जख की तरद्‌ आगमे छोड़ी हई आग की तरह परज्द्च 
परमात्मा में रीन जीवात्मा विभक्त रूप सं दिखखाई नहीं पड़ती हे, 
( सिद्धान्तरिखामणि परि० २० ) उक्त मत काही पोषक हे। 

रोव ददन अथवा राक्तिविदिष्टटधेत दृशेन के अयुसार मोक्ष तथा 
तद्साधनाद्‌ का विचार समाप्र इञ 


८. शक्ति दशन 


इस सिद्धान्त मे बद्ध जीवों के उद्धारक- वेद्‌, वेष्णव, रैव, दक्षिण, 
वाम, सिद्धान्त ओौर कुक ये सात पदार्थं आचार पद्‌ से विवक्षित ह । 
महाका, उग्रतारा, षोडरी ( चिपुरसुन्दरी ), मुवनेश्वरी, छिन्न 
मस्ता, भैरवी, धूमावती, बगलायुखी, मातंगी ओर कमला ये दर-- 
महाविद्यारूपा शाक्तियां मानी गई है । महाकाल, अक्षोभ्य पुरुष, 
पञ्चवक्च, रद्र; अयम्बक, कबन्ध, दक्षिणामूतिं, एकवक्तच सुद्र 
मतंग सदादिव ओर विष्णुये दश्च देव उपासना के योग्य समञ्च 
जाते ह । इस सिद्धान्त मे जीव आचार पान के द्वारा शक्ति विदि 
की आराधना द्वारा शक्ति की छपा से पादाविमोचन पूर्वक दरिवत्व- 
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प्राप्तिरूप मोक्ष लाभ करता हे । यदी शाक्तिदर्शनालुयायि्यों के मत 
में मोक्च के स्वरूप या तत्साधनादि माने गये दै । 
, इस भकार शक्ति दशन के अनुसार मोश्चादि के स्वरूप 
का विवेचन समाप्त इजा । 


९. नारदभक्तिद शेन 


इस सिद्धान्त मे परमेश्वर मे अमृतस्वरूप परम प्रेम 
ही भक्तिदे। इस भक्ति के द्वारा कीतंन के विषयमे परमेश्वर 
हीघ्र ही प्रकट होकर भक्तों ( उपासको ) को अपने स्वरूपों ( दिव्य, 
अलौकि एवं कमनीय ) का अनुभव कराते द । इस प्रकार उपासकः 
जीव सभी प्रकार के संगं (आशक्यं) का परित्याग कर 
उपासको की सेवा से निमेम हर प्रकार की ेहिकममता से शून्य 
होकर मायिक बन्धनो को अतिक्रमण कर परमात्म-स्वरूप ( श्रीराम 
क्रष्णादि का दिव्य स्वरूप ) का अनुभव रूप मोक्ष प्राप्त करता द! 
यदी चार पुरुषार्थो ( धसं, अथे, काम एवं मोक्ष ) में परमपुरुपाथं 
माना गया है । इस सिद्धान्त मे भक्ति के आचाय कुमार सनकादि 
ह। वे दी आचायं प्रमाणभूत माने गये हँ, एेसा ही भागवतप्रधान 
मक्तप्रवर महर्षिं नारद ने कहा दै “सात्वस्सिन्‌ परमग्रेमरूपा? 
इत्यादि । . इन पूर्वोक्त सूत्रों का पीछे संक्षेप रूपे तात्पये दिखायः 
जा चुका हे । 

इस भ्रकार नारदुभक्तिदिशंन के अनुसार मोक्ष का स्वरूप 
तथा तरसाधनरूपा उपासना आदि का विचार 
संक्षेप मे समाप्त इञ । 


१०. शाण्डिरय भक्ति मीमांसा देन 


इस ददोन मे यह दिखाया गया है कि परमात्मपदवाच्य श्री राम 
कृष्ण नारायणादि दहै, उनमें अनुराग पराभक्ति हे । उसी अनन्य परा 
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भक्तिके द्वारा जीवकी बुद्धि परमात्मा (श्रीराम कृष्णादि ) विषयक 
( अचल ) दोती ह । उस बुद्धि का भी अन्ततोगत्वा परमेश्वरम दी 
ख्यो जाता देः। पश्चात्‌ सवोपेक्षया अन्त में परमात्मप्रापिरूप 
मोक्ष आचाय राण्डिल्यादि महर्षिरयोने माना है। यह सिद्धान्त 
उन्दीं के "सा परानुरक्तिरीदरवरे" इत्यादि सूनां से ज्ञात होता हे। इन 
सूत्रों का तास्पयै भी पूवै में दिखा चुके हं । 
इस प्रकार शाण्डिल्य मीमांसा दशंन के अनुसार मोक्षादि का 
स्वरूप विचार संक्षेप मं समक्ष इञा ! 


११. पाणिनि दशन 


दानिक वैयाकरण भकदरि आदि महर्षियां ने निम्न प्रकार से 
मोक्ष एवं ततसाधनादि का विचार करिया है :--व्याकरण वेद्‌ का मुख- 
स्थानोय दै । इसके द्वारा साधु खाब्दं के ज्ञान ओौर प्रयोग से धमं विदोष 
की उत्पत्ति होती है । इससे अन्तःकरण विद्युद्ध होता है । वणं, पद्‌ एवं 
बाक्यादिरूप ध्वनि से भिन्न एक अखण्डरूप मभ्यमा-वाक्‌ अत्यकचेतन 


के अन्तःकरण में सन्निविष्ट होकर अथंबोध का कारण होती है। बही 


मध्यमा वाक्‌ अथेवोधिका या अथबोधजनिका स्फोटपद्वाच्य भी 
समद्ची जाती है । इस तरह के खाब्दबोध के वाद्‌ मनन-निदिध्यासनादि 
के द्वारा उस मध्यमा वाक का साक्चात्कार होता है । उससे भी अत्यन्त 
दरद्‌ अभ्यास के द्वारा मध्यमा वाणी की प्रकृति ( कारण ) भूत नाभि 
म रहने वारी पयन्ती बाणी का साधक साक्षात्कार करता हे। 
उससे भी आगे साधक तीव्र मनन आदि के द्वारा मूखाधार मे रहने 
बारी ब्रह्मरूपिणी परा बाणी का भ्रत्यक्ष करता है । तदनन्तर ब्रद्य- 
ज्ञान के उदय होने से अविद्या की निवृत्ति हो जाती है,. तभी साधक 
जीव ओर दाब्दतत्वसे अभिन्न न्रह्म इन दोनों का पेक्य होता हे। 
यही मोक्ष पदाथ हदे । टेसे मोक्ष मागमे व्याकरण दी भरथसम स्थान 
माना गया है! परम मनीषी वेयाकरणों की “यत्र द्रष्टा च दृदयं च 


२ 
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ददनं चाविकल्िपितम्‌ ।” इत्यादि उक्ति मोक्ष एवं तत्साधन का परिचय 
देती है। इसका तात्पये पहले संक्षेप मे दिया गया हे । 

इस प्रकार व्याकरण दशन के अनुसार मोक्च या तद्साधनादिका 
विवेचन समाप्र किया जाता हे ॥ 


१२. चै्यकादि दशन 
वैयकदरशन, उयोतिषदशन, सादित्यदशेन, षडचक्रवेधककुण्ड- 
छिनीयोगदशेन ओर तन्त्रसाधनादि तत्तत्‌ ददोन पूर्व्रतिपादित 
सत्तत्‌ दशनो मे निरूपित मोक्ष एवं तत्साधनादि का ही अनुमोदन 
करते है, अतः इनका यां प्रथक्‌ प्रथक्‌ विवेचन व्यथे हे । 


इख भ्रकार वेद्यकादि दशन के अनुसार मोक्ष स्वरूप 
का दिग्द्क्ञंन कराया गया । 


१२. कणाद ( वैरोपिक ) दशन 

सूत्र; भाष्य तथा उपस्कारादि के अनुसार दुःख की आत्यन्तिकी 
निवृत्ति ही मोक्ष अथवा निःश्रेयस पदार्थ- सिद्ध होता है) जिस 
साधनादि से विषयोपभोगादिजन्य सुख तथा निःश्रेयसपदवाच्य मोक्ष 
की सिद्धिहो बही धमं है। धमंविरोष से उत्पन्न द्रव्य, गुण, कर्मं 
सामान्य, विदोष ओर समवाय, इन छः पदाथ के साधम्यवेधम्यं 
के ज्ञान द्वारा तत्त्वज्ञान होता है ओर उससे निःभेयस ८ मोक्ष ) 
सिद्ध होता हे 

इन सूत्रों के भाष्य का तात्पये निम्नलिखित हेः-- 

फटालु सन्धान रहित ज्ञान पूरवैक किये हुए शभ कमोँ से विशुद्ध 
( ज्ञानी भक्त ) ऊ मँ जीव उत्पन्न होता है । उस जीव की जिज्ञासा 
खमय पाकर उठती है किं दुःख विनाशके उपाय क्या इस ` 
अभिप्राय से वह जिज्ञासु जीव आचायं के समीप पहुचकर छो 
पदाथ का तत्त्वज्ञान प्राप्न करता है । ज्ञान से जव उसके अज्ञान की . 
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निवृत्ति दोती है तवर बह रागद्वेष आदि से रदित होकर विरक्त हो 
जाता ह्‌। वाद्‌ मे वह इारीरादिजन्य शुभ एवं अद्यभ क्मोसे 
उत्पन्न होनेवाठे पुण्य एवं पाप से रित हो जाता है । पूर्वं संचित 
धर्मां तथा अधर्मोको वह उपभोग के द्वारा समाप्त करता है। 
अनन्तर संतोषदुख ओर शरीरादि का परिच्छेद्‌ अथवा विभाजन कर 
रागादि की निघरत्ति हो जाने पर उसका निवृत्तिटक्षण केवल धमं पर- 
माथे दशेन जन्य सुख का प्रयोजक होकर निवृत्त हो जाता है, उस समय 
निरोध के कारण उसकी आत्मा निर्बीज हो जाती हे, अतः शरीरादि 
की निवृत्ति हो जाती है । आगे दारीरादि की उत्पत्ति नहीं हो पाती, अत 
एव लकड़ी के जर जाने के बाद्‌ आग की तरह उसकी आत्मा शान्त 
हो जाती दै । इसीका नाम मोक्ष है । यहां उपस्कार का आश्य इस 
प्रकार है-अभ्युद्य का अथ दै तत्त्वज्ञान ओर निःश्रेयस का अथ 
हे आत्यन्तिक दुःख की निचरृत्ति इन दोनों पदार्थो का मूढ धमं हे । 
अभ्युदय द्वारक निःश्रेयस अभ्युदय निःश्रेयस कहकाता है । अथवा 
अभ्युदय देतु से जो निःभेयस ( मोक्ष ) वह अभ्युदय निःश्रेयस 
फहखाता दै । इन दोनों ताप्पर्यो की सिद्धि मध्यमपदरोपी समास 
से अथवा पंचमीतत्पुरुष समास से होती दै ओर वह धमे निवृत्ति 
रूप दी माना गया हैन किं प्रवृत्ति रूप। यदो वृत्तिकार के मतमें 
© क 
अभ्युदय का अथे सुख है ओर वही सुख निःश्रेयसरूप है जो एक 
काट मे होने बाटा सकर आत्मविरोष गुणों (ज्ञान, इच्छाः सुख, दुःख 
प्रयत्नादि ) का ध्वंस स्वरूप दै । पुनः उपस्कार के अनुसार निःश्रयस 
पद्‌ का अथं आत्यन्तिक दुःखनिवृत्ति ह । दुःखनिव्त्ति मे आव्यन्ति- 
कत्व क्या दहे? इसका उत्तर इस प्रकार दहै-एक अधिकरण में 
रहने वाटा जो दुःखप्रागभाव उसका असमानक्राटीन होना या 
एक कार मे उत्पन्न एकाधिकरण मे रहने वाखा जो सबौर्मतिरोष 
गुणों का उच्छेद तत्समानकारीन होना या अशेष निरोष गुणों का 
जो उच्छेद्‌ तदवधिक दुःख प्रागभाव, दुःखनिदृत्ति मे आत्यन्तिकत्व 
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है। इस प्रकार आत्यन्तिकटुःखनिन्ृ्ति युक्ति सिद्ध होती है । 
“आ्मकमेसुः” इत्यादि कणाद सूत्र एवं वरहो के उपस्कार के अनुसार यदी 
इारीर ओर मन का विभाग आत्म कर्मों के रहते हृए ही मोक्ष कदटाता 
ध यहां आत्मकमों से निम्नलिखित साधन विवक्षित द- 
^ श्रवण, मनन, योगाभ्यास, निदिध्यासन, आसनः, प्राणायामः दाम- 
द्मसंपत्ति, आत्म-परमात्मसाक्षात्कार, देह, दे चान्तरोपभोग्य 
ूर्वोसपन्न धमौधर्मपरिज्ञान, तद्‌ भोगानुरूप नानादेहदों का नि्मीण, 
इन दोनों ( धर्म॑ एवं अधर्म ) का भोग के द्धारा प्रक्षय ओर रागद्वेष 
रूप दोषतुषार का दमन करने से भावी धमधम की अनुत्पत्ति, उस 
अलुत्पत्ति से प्रवृत्ति का विनादा, प्रवृत्ति के विना से जन्मका 
अभाव, जन्माभाव से दुःखाभावरूप अपवर्गं । इनमे षटपदाथीये 
तत्त्वज्ञान पहला आरमकमे समञ्चा जाता है । इसी आदाय से कु 
भाचीन आचार्यो ने भीकहादे कि निःश्रेयस पदका अथे मोक्षदे 
ओर बह दुःखों का अत्यन्त उच्छेद रूप ही हे । 
वैरोषिक दुशंन के अनुसार मोक्ष एवं तत्साधनादि 
का चिवेचन समा्च इआ । 


१४. गोतमन्यायदश्न 


दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष ओर मिथ्याज्ञान इन पां चों मे उत्तर उत्तर 
का अपाय होने पर तदनन्तर पृवै-पूवे के अपाय होने से ही अपवगं 
सिद्ध होता है । इस म्रकार अपवग का स्वरूप दिखलाकर इन पां चों 
मे दुःख का स्वरूप इस प्रकार दिखाया है- वाधना स्वरूप अथोत्‌ 
जिसकी कोई भी भार्थी इच्छा नहीं करता वही दुःख है । उस दुःख 
का अत्यन्त विमोक्ष हो जाना अथौत्‌ फिर कभी किसी रूप में नहीं 
आना इसी का नाम अपवग हे । सूत्रों के इस तात्य को स्फुट करने 
के च्वि भाष्यकारने एेसा लिखा हे कि जब तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान 
का अपाकरण होता है उस समय भिथ्या ज्ञान का अपाय होने के साथ 


मारतीयददनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ २१ 


ही साथ दोषों काभीअपायदहो जाता दहै। दोषों का अपाय होने पर 
प्रवृत्ति भी दूर हो जाती ह । भ्रबृत्ति के न होने पर जन्म का अभावहो 
जाता हे 1 जन्म का अभाव होने पर दुःख का अभाव दहो जाता है ओर 
दुःख का अभाव होने पर ही आत्यन्तिक अपवर्गं ( निःश्रेयस ) सिद्ध 
दोता हे । इस प्रकार दुःखरूप या दुःखद्‌ जन्मसे अत्यन्त विमुक्ति ही 
का नाम अपवग सिद्ध होता है। छ्ध जन्म के विनाद्य ओर अन्य 
जन्म के उपादान के अभावसरे जो अनपायिनी अवस्था आती ह 
उसी अवस्था को अपवगेवेत्ता आचार्यों ने अपवग शाब्द से समञ्च 
हे । वह्‌ अपवग अभय, अजर तथा अगत्युरूप जद्य की प्राप्निसवरूप 
। यह्‌ भाभ्यकार का आशय दिखाया गया । 


पूर्वोक्त सूत्रों पर वृत्तिकार ने अपना तात्पये दिखाया किं विरोधी 
होने के नाते तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान की निचरृत्ति होती है । भिथ्या- 
ज्ञानरूप कारण के अभाव खे रागद्वेष स्वरूप दोष की भी निवृत्ति हो 
जाती हे! दोषकी निरृति दोने से धमीधमीर्मिको प्रवृत्ति रुक 
जाती हे । भ्रबृत्ति के अभाव सेदही वििष्ट-रारीर-सम्बन्धरूप जन्म 
का अभाव दहो जाता है । जन्माभावदहोने सेदी दुःखाभाव निश्चित 
दो जाता है । दुःखाभाव होने से अवशिष्ट अपवग ही रह जाता हः । 
उस दुःख का अत्यन्त विमोक्षण. अथौत्‌ दुःख समानाधिकरण 
दुःख के असमान काक में होने वाखा दुःख ध्वंस का संभव जन्माभाव 
सेहो सक्ताहे, इसी आशय को केकर भाष्यकार ने कहा कि 
“दुःखन जन्मना” इत्यादि । दुःखानुषक्त जो दुःखरूप जन्म उससे 
अत्यन्त बिसुक्ति ही अपवगे है । यह्‌ वृत्ति ग्रन्थ का आदाय हे । 


इन्दी सूत्रों पर न्यायमंजरीकार ने कहा है कि मुख्य एवं गौण 
रूप द्विविध दुःखों का बोध कराने वाङ सवै शब्द से सभी आमगुणों 
का दुःखतुस्य ही बोध होता हे, इसख्यि अत्यन्त शब्द्‌ सबोौरमना 
दुःख तथा दुःख के साधन नव आत्मगुणों ( बुद्धि, सुख, दुःख, 
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इच्छा, द्वेष, यन्न, धमं, अधमं ओर संस्कार ) का जो निमूंख उच्छेद्‌ 
है वही अपवगपदार्थ हे । 


इस पर न्यायवार्तिककार कते हँ किं सिथ्याज्ञानादि समूह से 
सवेविध वियुक्त पुरुष दी मुक्त कटाखाता हे अर्थात्‌ ज्ञानादि कलाओं 
से जो सवंविध वियोग वदी मोक्ष पदार्थे दै । यहाँ न्यायवार्तिक- 
तात्पयंटीकाकार का आशय एेला व्यक्तदहोताद्ैकिये सव विचार 
रहं, महाप्रख्यकारमे भी भिध्याज्ञानादि से लेकर दुःख तक सभी 
का अन्त होने से भिथ्याज्ञानादि का वियोग सुतराम्‌ सिद्ध दो 
जाता है, उस समय भी यह्‌ जीव मुक्तद्ो गयाया इसजीवकी 
मुक्ति सिद्ध दो गई एेसा व्यवहार होना चादिये। सी शंकाको 
केकर पूवं आचार्यो ने कहा “सोऽयं मिथ्याज्ञानादिने'ति, सर्वतः 
हति? । दूसरा जो सर्वतः दाब्द्‌ है उसमे तसि प्रव्यय वृतीया के अर्थं 
मे आया हे । इसय्यि सर्वतः का अर्थं 'सर्वेणः एेसा करना पड़ता दे । 
म्रखय अवस्था में सभी से वियोग असंभव हे, म्योकिं उस समयमे 
भी कमं की वासना ओर अविद्या की वासना वनी रहती हे । किन्तु 
मुक्तिमेउनदो वासनाओंकाभो विनाददोदही जाता दै । कर्म 
वासना सभी कायां को उत्पन्न करातीदे। साथदही साथ उनका 
अवस्थापन भी कराती है, इसलिये क्म-वासना की निवृत्ति होने पर 
इारीरादि की. तरह ही तच्वज्ञान-संस्कार का म्रख्य हो जाता हे, 
अतः भराचीन ग्याख्याताओं का यह व्याख्यान है कि अदोष विदोष 
गुणों का विमोक्षण युक्ति है अथौत्‌ अदोष विरोष गुणों से विमुक्त 
पुरुष युक्त कहटाता दहे । यह सिद्धान्त न्यायवातिंकटदीकाकार का हे । 
, , अव इन पूर्वोक्त व्याख्यानां का विचार करने से यह्‌ सारांदा निकट 
कि न्यायदरान ने अदोष विदोप गुणों की निवृत्ति को ही मोक्ष माना। 


इस श्रकार गौतम-न्याय दुशं के आनुसार मोक्षादि 
का स्वरूप विवेचिता ॥ 
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दस दशन के आचार्या ने एेसा माना है किं जिन कर्मो का 
विपाक ( सुख-दुःखहूप ) अनारन्ध दहै उन कर्मों का तत्त्वज्ञानरूप 
अभिसं दग्ध हो जाने पर तथा प्रारब्ध कर्मो का भोगे क्षय होने 
पर दारीर का विनाद्यप्राप्र दोतादै। उस भरापिसें भधान ८ प्रकृति- 
रूप कारण ) अपने को कृतक्रत्य मान बेठता हे । इसय्ि उस विज्ञ 
पुरुष के भ्रति उस प्रधान की प्रवर्ति रुक जाती हे । अ्रधान की निवत्त 
हो जाने से एेकान्तिक (८ अवदयंभावि ) तथा आत्यन्तिक उभयविध 
केवलस्य ( दुःखत्रय विनादारूप ) मोक्ष सिद्ध होता है। उसी मोक्षकी 
प्राप्ति करने वाखा जीव मुक्तं कहखाता है । “धर्मेण गमनमूध्वम्‌? 
इत्यादि कारिकाओं के द्वारा यदी अभिप्राय दिखाया गया हे । 
साथ ही “अथ त्रिविधदुःखाव्यन्तनिवृत्तिः" इत्यादि रूप से सांख्य के 
दो सूत्र भीमूमे उद्धूत किये गये दँ । यहां पर सांख्यप्रवचन- 
भाष्य का तात्प यह हे करि आभ्यास्मिक, आधिभौतिक एवं आधि- 
देविक त्रिविध दुःखों की अत्यन्त निवृत्ति अथोत्‌ स्थूल एवं 
सूक्ष्म साधारण रूप से निःशेष दुःखों की निनृत्त दी अत्यन्त पुरुषाथे- 
रूप मोक्ष दे। जीवन्मुक्ति दामे प्रारब्ध कमेफञां के अतिरिक्त 
जो अनागतावस्थापन्न दुःख द उनके बीजों का अथोत्‌ ञ्ुभाड्ुभ 
कर्मो का दाह दहो जाता हे । परन्तु विदेहकेवल्यदश्चा मँ चित्त के साथ- 
साथ उन सभी कर्मो का विनाददीहो जाता देः । यदी दोनों मुक्ति 
दराओं म पारस्परिक भेद द 1 प्रकृति एवं पुरुष दोर्नोका भोग्य-भोक्त्‌- 
भाव सम्बन्ध जिस निमित्त से हदो कमं या अवधिवेकादि सवथा अनादि 
होने के कारण उस! उच्छेद दी परम पुरुपार्थरूष मोक्ष हे । 

सांख्य-सूत्र-वृत्तिकार का आश्य यह हे किं यहां पर दुःख निच॒न्ि 
काआदराय दुःख विदोेष की निवृत्ति नदीं; किन्तु दुःख सजा- 
तीय दुःखमाच्र की निवृत्ति दी परम पुरुषाथरूप से इष्ट है । अतएव 
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भविष्यत्काल मँ होने वाके उन त्रिविध दुःखों की निव्रत्ति दी अत्यन्त 

सब्दाथं है । यद्यपि धमै, अर्थ, काम ओर मोक्ष ये चार पुरुषार्थो को 
सभी ने स्वीकार किया है तथापि आदिके तीनां क्षयी होने के देतु 
अत्यन्त नहीं हँ । साथ दही विषयजन्य होने के कारण भी अत्यन्त 
नहीं ह । मोक्ष नक्षियी हेः न विषयजन्य दी हे, अतएव वह भ्रकादारूप 
ओर नित्य है । इसख्यि आचायोँ ने उस मोक्ष को अत्यन्त पुरुषार्थं 
ङाब्द से बताया दहे। कमे कै क्षय से अथवा ज्ञान से अथवा अन्य 
किसी साधनसे जो भक्ति एवं पुरुप का स्व-स्वामिभाव-सम्बन्ध हे 
ङसका उच्छेद होनेसे दी संसार का उच्छेद होता वही परम 
पुरुषाथंरूप मोश्च हे । इसलिये सूत्रकार “तदुच्छितिः पुरुषार्थः तदु- 
च्छितिः पुरुषाथः, इस सूत्र मे वीप्सा के द्वारा प्रक्रत अथे में वट 
देते हुए अध्याय की समापचि सूचित करते ह । इसी आदाय से सांख्य- 
कारिका दिखा रहीद्ैः किं जिस तरह नतंकी रंगमंच पर अपना चव्य 
दिखाकर निवर्त हो जाती हे, इसी तरह प्रकृति पुरुषको अपना स्वरूप 
काज्ञान कराकर विञ्ेष रूपसे निवृत्त हो जाती है, पुनः उस पुरुष के 
समक्ष नहीं होती । 


ख भकार पूर्वोक्त रीति से कपिखसांख्यदशं नानुसार मोक्षादि 
स्वरूप संक्षेप से दिखाया गया । 


१६. पावज्जरयोगदर्थ॑न 


अव पातज्ञख्योगदशेन के अनुसार मोक्ष एवं उसके साधन 
का विचार किया जाता है । अदक्षनरूप अज्ञान के अभाव दोने से 
बुद्धि तथा पुरुष दोनों का पारस्परिक संयोगाभाव होता हे, यदी 
हान पदाथे कहटाता है । उसी को टदम॒प पुरुष का केवल्य भी कहा 
है। गुणों के साथ पुरुष का पुनः संयोग न दोना अथोत्‌ मिश्रण न 
न होना दूसरे राब्दां मँ दुःख के कारणों की निन्रृत्ति होने पर दुःख 






भारतीयदरशनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ २५ 


का उपरमदही हान दै! उस समय पुरुष स्वरूपप्रति्ठ दी रहता दे 
(व्यास भा०, सा० पा<, सू< २५) । इसी तास्पयें से आगे भाष्य मे कहा 
गया हे करि पुरुपार्थदूल्य अ्थौत्‌ भोग ओर अपवग देकर निष्क्रिय 
गुणां का प्रतिप्रसव अथवा स्वरूपग्रतिष्ठारूप चितिदाक्ति ही कैवल्य 
हे । तात्पयै यह दै करि पुनः बुद्धिस्तव का अनभिसम्बन्ध होने 
सं पुरुष कृवरख चितिराक्तिूप दही रह जाता दहै, यही उसकी 
केवस्यावस्था हे | 


चितिदक्ति का सदा स्वरूप में रहना केवलस्य हे। अदृशंनरूप 
अज्ञान के अभावसे बुद्धि ओर पुरुष का संयोगाभाव हो जातु हे 
इसीको आत्यन्तिक वन्धनोपरम कहते है । इसी को हान भी कहते 
ह । यदी दग्रप चेतन का केवलस्य भी कहटाता है । पुरुष का अछृति 
के साथ असिश्रीभावदहो जाना दी केवल्य दै। इसक। तात्पयं यह 
हेः कि पुरुषका उन प्राक्त गुणों के साथ पुनः संयोग नदीं हो पाता । 
दुःख के कारण की निवृत्तिददो जाने पर दुःखाका उपरमही दान 
कहखाता दै । उस समय पुरुष स्वरूपग्रतिष्ठ हो जाता हे, ( साधन- 
पाद्‌ का२५वां सूत्र )। 


हो चुकादहै भोग ओर अपवर्गं जिन गुणों के द्वारा ेसे गुण 
पुरुपाथेशन्य दो जाते दहै, पेसे दी गुणों का ्रतिप्रसब ( कार्य-कारणरूप 
गुणांका कायं रहित हो जाना) दी केवल्य कहटाता दै । अथवा 
बुदधितत्व का पुनः अभिसंबन्धाभाव हो जने से जो पुरुष की 
चितिदक्ति मात्र अवदोप रह जाती हे, वही केवला कहाती है उस 
चितिराक्तिरूप केवला का सवेदा उसी तरह से जो अवस्थान वदी 
केवस्य पदाथं हे, (केवस्यपाद, ३४ वां सू>, यास-माष्य) 1 उसी साधन- 
पादीय पचीखवें सूत्र की भास्वती व्याख्या इस अभिप्राय को बतटखाती 
हे--उस अदर्शनरूप अज्ञान का अभाव दशेनरूप ज्ञान के द्वारा 
नार दोना दी समञ्चा जाता दै। आगे चलकर सत्यज्ञान ही 


२६ मोक्चमीमांसा 


जनिष्यमाण रह जाता दै। उस सव्यज्ञान केद्वारा संयोग का भी 
अभाव हो जाता है। वह संयोग का अत्यन्ताभाव सावेदिक 
असंयोगरूप हो जाता है । अशीत पुनः उस अज्ञान के साथ संयोग 
नहीं होने पाता दै । पुरुष का वुद्धि के साथ अमिश्रण अथौत्‌ प्रकृति के 
कायं जो महदादि ईह वे अन्यक्तरूप दहो जाते ह| उसके वाद्‌ दक्‌ 

बल्य प्राप्त करता दै अथोत्‌ द्वैतदीनतारूप केव्रखता उपटख्न्ध 
हो जाती हे, ( साधनपादीय २५ वां सूत्र की भास्वती ) | 


कृतच्रत्य गुण ओर उनके कार्यो का अपने कारणा मे शाइवत प्रख्य 
अथौत्‌ नित्य तिख्य हो जाना प्रतिप्रसवबपदाथे माना गया हे। 
डसी को केवस्य भी कहते ह । कायेकारणस्वरूप महदादि प्रकृति 
विक्रतिरूप च्रिगुणोपादानक जो ग॒ण दह उनकी स्वरूपप्रतिष्ठा दी 
चितिराक्ति दै । बह चितिराक्ति वुद्धिके सम्बन्ध से सद्रंतता बुद्धि 
प्रतिष्ठा की तरह प्रतिभासित होती दहै। बुद्धिके प्रतिश्रसब दो जाने 
से अथौत्‌ स्वकारणमें खय हो जाने से जिस समय अद्धेतता या केवला 
इन दान्दोंके द्वारा बह चितिदाक्ति वाच्य दहो जाती, फिर जव 
बुद्धि का उत्थान न होने कं कारण अकेवटा इस इाब्द्‌ की वाच्या वह्‌ 
चितिदाक्ति दोती हे, तब पुरुष का केवस्यरूप मोक्ष होता हे । 


दो व्यूहों का विचार करने के पश्चात्‌ ठदृतीय व्यृह्‌ का 
विचार करने के छ्एि सूत्र का अवतरण देते ह--“हेयं 
दुःखमः इत्यादि । “तदभावात्‌ संयोगाभावो हानं तद्‌दृडोः केवल्यम्‌"” 
इस सूत्र का व्याख्यान इस तरह किया जाता ह-महाप्रखयमं भी 
संयोग का अभाव सुतराम्‌ सिद्ध दी द । इसलिये पूं व्याख्यान म 
आत्यन्तिक ₹दाव्द्‌ का प्रयोग किया गया है । दःखं का उपरमदी दान ह, 


इस कथन से पुरुषाथेता दिखाई ग दै । देष ज्याख्यान स्पष्ट ह, 
( तत्त्वे रारदी २५, सा. पा. ) । 
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केवर्य के यथाथे रूप के प्रतिपादक सूत्र की अवान्तर संगति दिखाने 
के लिये गुणाधिकारः इत्यादि कदा गया । छृतकरणीय होने के कारण 
पुरुषाथद्यून्य गुणों का स्वकारण प्रधानम प्रतिभ्रसव (लख्य) है। 
अथौत्‌ उन कायंकारणात्मक गुणों का व्युधान समाधि ओर निरोध 
सम्बन्धी संस्कार मनम विढीन दोतेर्दै, मन अस्मिता में विरीन 
होता हे, अस्मिता जङ्ग में विरीन दोतीदे ओर छिङ्ग अलिङ्ग में 
विदीन दोता है। इस प्रकार कायकारण गुणों का म्रतिसगे केवल्य 
कटटाता दै । बह केवल्य किसी पुरुष विदोष के प्रति प्रधानका मोक्ष 
है अथवा पुरुष की स्वरूपप्रतिष्ठा मोक्ष है । इसीखयि सूत्रकारने 
““स्वरूपप्रतिछठाः” एेसा कदा । महाप्रख्य मे भी चितिद्यक्ति स्वरूप 
प्रतिष्ठास्मिका हो जाती हे, किन्तु वह्‌ मोक्ष नहीं हे । इसलिये व्याख्या- 
कारने "पुनः" शब्द्‌ का प्रयोग किया। सूत्र में इति इाब्द्‌ का भ्रयोग 
शाख की समापि का दयोतक दै, ( तत्त्ववेदारदी २५, सा० पा० ) । 


अदरोनरूप अविद्या का अभाव अथौत्‌ अभिभवदहो जाते से 
सुवणे में जिस प्रकार प्रभ्वी के अन्दर अभिभूत . तैजसभास्वरत्व छिपा 
रहता दै उसी प्रकार अविद्या छिप जाती दहे, किन्तु संयोगाभाव होने 
षर आत्यन्तिक बन्धन का उपरम दी दान कदखाता ह । वही हान द्रप 
चेतन का केवस्य मी कहटखाता हेः । क्योकि पुनः प्राकृत गुरणा के साथ 
पुरुष का संग नदीं होता है । संसार ओर अविद्या ये दो व्यूह्‌ पठे 
के गये द, तीसरा व्यूह मोक्ष दै । दुःख हेय है। इसख्यि सब 
बासनाओं का अभाव दी आत्यन्तिक पदाथ है, ( सा० पा०, पात 
रदस्य ) । 


““विसुक्तश्च॒ विमुच्यते” स आत्मा कस्मिन्‌ प्रतिष्ठितः । 
इन श्र॒ति एवं स्मृतियों के आधार पर जुक्ति का स्वरूप दिखाने के 
भूमिका रचते दह-गुणाधिकार इत्यादि । अधिकार का फट 
भोग ओर मोक्ष माने गये द । अतएव सषि होती दै) सष्टिकरिम 
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समाप्नि होने पर अथौत्‌ अत्यन्ताभाव होने पर ही केवल्व 
सिद्ध होता है। इसय्यि पृवौचार्यो ने “पुरुषाथे एव हेतुनें केन- 
चित्‌ कायते करणम्‌” इस उक्ति के आधार पर ““पुरुषाथंद्युन्यानाम्‌ः' 
एसा कदा । प्राक्त अद्ष्टादि गुणों का प्रतिप्रसव ( बन्ध्याटव ) केवस्य 
है । बही भोगात्यन्ताभाव भी कटटाता दे । महच्वादिरूप उपाधि की 
निब्रत्ति हो जाने पर जिस तरह्‌ रक्त पुष्पादिरूप उपाधि की निवृत्ति 
हो जाने पर स्फटिक की स्वाभाविक स्वच्छता उपल्न्ध दो जाती हे 
उसी तरह पुरुष का स्वाभाविक स्वरूप स्पष्ट हो जाता दै। इसलिये 
सूच्नकार ने ““स्वरूपग्रतिषठठा? एेसा कदा 1 अकविद्याक्रेत बुद्धूयादि में 
भोगा दिहेतुक जो चितिच्छायापत्ति होती है उसकी निवृत्ति होने पर 
चितिराक्ति अवरिष्ट रह जाती है अथोत्‌ उपाधिद्यून्य रह जाती 
हेः । वही चितिराक्तिरूप पुरुष मुक्त कहटखाता हे । अविद्या की उच्छित्ति 
( विना ) हो जाने पर उस पुरुपके लिये पुनः किसी प्रकारका 
दुःख नदीं आने पाता। अथौत्‌ दुःख का अत्यन्ताभावो जाता 
ह वही केवल्य है, ( सू ३४, पात. रहस्य, केवस्यपाद्‌ ) । 


पूर्वोक्त रीति से हेय ओरदेयका हेतु संसार ओर अविद्या इन 
दोनों व्यूहो का स्वरूप दिखाकर दृतीय व्यूह्‌ का स्वरूप दिखाने के 
ख्यि ग्रन्थकार सूत्रका अवतारण देते यमिति । हेय संसार 
हे ओर उसका निमित्त अविया हं । इसलिये “तद्भावात्संयोगाभावो 
हानं तद्‌ दोः केबस्यम्‌" यह्‌ दूसरा सूत्र अवतरित हआ । इस सूत्र 
का तात्य यह्‌ हे किं उस अविद्यारूप निमित्त का षिनाश दोजाने से 
बुद्धि ओर पुरुष का जो पारस्परिक संयोण था उसकी निवृत्ति हो जाती 
हे । उसकी निवृत्तिसे दी द्रष्टा पुरुष तथा ददेय जगत्‌ इन दोनों का 
जो पारस्परिक संयोग था उसकी भी निवरत्ति हो जाती हं । इसी निचरत्ति 
को दुःखहान भी कहते ह क्योकि काये ओर कारण इनका अभेद्‌ मान 
करके ही उक्त संयोग की निवृत्ति को दुःखहानरूप माना दहं। 
उस दुःखहानरूप पुरुषार्थ को ही “तद्दृशेः केबस्यम्‌? इस सूतरांशा से 
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सूत्रकार ने दिखाया वही दुःखदान पुरुष का केवस्य कहा जाता हे । 
इसी सूत्रार्थं को केकर भाष्यकारने प्रकारान्तर से कदा “तस्य 
इत्यादि” । वुद्धि. पुरुष-संयोग शाब्द से कार्य-कारण का अभेद्‌ होने 
के कारण द्रष्टा ओर र्य इन दोनों का संयोग भी लिया जाता हे 
म्रख्यकाटीन वियोग को हटाने के लिये ही बन्धोपरम में आत्यन्तिकसव 
विदोषण दिया जातादै। संयोगाभावरूप ज्ञान का तात्पर्यं यह्‌ है 
कि पुनः वुद्धि सम्बन्धी दुःखादिरूप गुणों के साथ पुरुष का किसी 
अवस्था में संयोग न होना । अथीत्‌ ्रतिविवरूप से संबन्ध न होना । 
दुःख भोग की निचृत्ति दी स्वतः पुरुपाथेरूप दो जाती है । दुःखहान 
आर केवस्य शब्द्‌ की व्याख्या कर देने पर यह तात्पये निकटा कि 
उस केवस्यावस्था में द्रष्टा की अवस्थिति सखरूपमात्रमें दी रह जाती है । 
इस दानद्वय का अ्थीत्‌ संसार ओर आविद्याका चतुथे पाद में 
विस्तार करिया जायगा । यदां पर संक्षेप रूप से दिखाया गया, (सू ३४; 
पात० रहस्य, केवस्यपाद्‌ )। 

यदि पुरुष का संसारोच्छेद प्रष्टव्य हो तो कहना पड़ेगा करि जो 
कुरार पुरुष है ( अर्थात्‌ ज्ञानवेराग्यसम्पन्न साधक हं ) उन्हीं का 
संसारोच्छेद्‌ संभव है, दृसरे का नदीं । इसी प्रइन वाक्य को विकल्प 
करके उत्तर देनेके स्यि सूत्रका अवतारण देते र्है-गुणाधिकार 
इत्यादि । गुणाधिकार का तासये हे परिणामविशेष सृष्टि की 
समाप्ति हो जाने पर केवस्य सिद्ध हदो जाता हे, उसके वाद्‌ “कृताथ - 
नामित्यादि"” सूत्रके द्वारा ताद्पयं से के हए केवस्य के स्वरूप 
का निधोरण किया जाता दै। पुरुषाथेदान्यगुणां का प्रतिप्रसव दी 
केवल्य हे, अथवा चितिदाक्ति का स्वरूपप्रतिष्ठामात्नर ही 
कैवल्य हे । कृतकतेन्य होनेके कारण पुरुपार्थशल्यगुणों तथा पुरुष के 
उपकरणभूत लिगहरीरादि का स्वकारण में अत्यन्त विख्य 
( प्रतिभ्रसव ) दो जाना दी वुद्धि का केवस्य द । वही ज्ञानी पुरुष के 
प्रति प्रधानका भी केवल्य समञ्ञा जाता दहै। उस ज्ञानी पुरुष के 


३०४ मोक्षमीमांसा 


साथ उस प्रधान का पुनः संयोग नदीं हो पाता। धमे एवं धर्मी के 
साथ अनेदोपचार से स्वरूपप्रतिषठिता स्वस्वरूपिणी चितिराक्ति 


नुद्धिसत्त्वोपाधिक रूप से शुन्य दो जाती ह । जिस तरद्‌ जपाकुसुम के , 


अभाव दहो जाने पर स्फटिक मणि युद्ध अपने स्वरूप मं प्रतिष्ठित 
हो जाता दै उसी प्रकार वही चितिशक्ति पुरुष का केवल्य इीघ्र होता 
ह । उपाधि ओर उपाधिमान्‌ का जो परस्पर वियोग उसे दी केवर्ता 
( एकाकिता) भी कहते दहँ। वे दोनों दुःख भोग की निवरृत्तिरूप 
पुरुषा के साधन दह । इसयिये कैवल्य भी दो तरह के कटे गये ह। 
उन दोनों प्रकार के केवस्यों मे प्रथम केवल्य पुरुप के लिये उपचरित 
हेन कि वास्तविक । इसी बात की पुष्टि सांख्यकारिका मे इस तरह 
की गयी है- 

“तस्मान्न वध्यते” त्यादि । पुरुष का स्वरूपम्रतिष्ठारूप केवस्ज 
या दुःखभोगात्यन्तनिवरत्तिरूप केवस्य का निराकरण यर्टो पर नदीं 
करिया गया हे, क्योकि मोक्ष को यदि अन्यमाच्रनिषएठस्वेन पुरुषार्थं 
मानें तो किसी की मोक्षार्थप्रवृत्ति नहीं होगी, क्योंकि करणां की 
म्रवृत्ति पुरुषार्थं ही होती दहै । यदहं इति दाब्दं शासखरकी समापिका 
सूचक दै । भाष्य में जो 'कार्यकारणात्मनाम्‌ः यदह पद्‌ आयाहे 
इससे कायंकारणभावापन्न महदादि से केकर जो सुक्ष्म भूतपर्यन्त 
छिगशरीर है उन सभी का ग्रहण है, न कि केवट कायेमाच्र स्थूल 
दारीर का, क्योंकि, उसकी सत्ता रहने पर भी केवल्य का उद्य सिद्ध 
रहता है । अव शंका यह होती है कि स्वयंमें स्वयंकी भ्रतिष्ठा केसे 
हो सकती, इसका उत्तर यह हे कि पुरुष का केवस्य होने के वाद्‌ पुनः 
कभी भी उसका चुद्धिसततव के साथ संबन्ध नहीं हदोता। इसलिए 
केवल चितिश्क्ति ही स्वरूपप्रतिष्ठा कहटाती है । उस चितिदाक्ति का 
सर्वदा स्वरूपप्रतिष्ठा में दी अस्थान रहना कभी भी उस अवस्था का 
अभाव नहीं होना यदी पुरुष का केवस्य हे, ( सूु© ३४, योगवार्तिंक, 
केवल्यपाद्‌ ) । 
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छ आचार्यो ने एेसा कहा है कि-“अनात्मनि च देहादौ इत्यादि 
के द्रारा अनात्मा देहादि मे पुरुष जो आत्मबुद्धिः करता है, वही आत्म 
बुद्धिरूप अविद्या हे । उसी अविद्या के कारण पुरुष का वन्धन हो जाता 
हे। उसीका नादा मोक्ष कटटाता है। सारांश यह्‌ हआ कि सभी 
चीजासे विरक्तं पुरुष विदेषप के क्लङवाज ( दयुभाद्यभ कमे) 
निर्दग्ध हदाटीवीज की तरह प्रसवसामथ्ये से रान्य होकर मन के 
साथ-साथ अपने कारणम विीन हदो जाते ह । उस समय इन 
कार्योके विटीन दो जाने पर निविन्न बिवेकख्याति के परिपाक 
से निखिल कार्यकारणात्मक पदार्थो का प्रधानमें लख्य हो जाना दही 
स्वरूपश्र ति्ठारूप चिति रक्तिं केवस्य ठखाभ करती है। अथवा पुन 
कभी भी बुद्धिस का अभिसम्बन्ध न होने से तत्संबन्धरहित 
होती हई चितिराक्ति केवस्य छाम करती है। इसीलिये पतञज्ञि- 
महपिं ने सूत्रसे दोनों युक्तियां बतखाईं हें । 

इस प्रकार पातञ्जख्योगदशंनाजुसार 
मोक्षादि का स्वरूप वरिवेचित इुजा.। 
१७, मीमांसा ८ जैमिनि ) ददन 

यद्यपि सूत्रकार महपिं जेमिनि ने मीमांसादशन के सूत्नांमें 

सिद्धान्तः मोक्च का कोड स्वरूप स्वीकार नदीं किया, किन्तु धमौवुष्ठान 

द्वारा अभिमत धमंकी सिद्धि ओर उस धमे के द्वारा स्वगोदि 
की सिद्धि उन्होने अच्छी तरह दिखलाई दहै। उनके मतसे धमेमें 
वेद दी प्रमाण हे ओर वेद्‌ मे स्वयं प्रामाण्य है। 

'उयोतिष्टोमेन स्वगेकामो यजेत” इत्यादि विधिवाक्यां के द्वारा 
सुखार्मक स्वगं की प्राति कदी गईं ड । 

हीं स्वगैपदाथे को प्राचीन मीमांसकों ने मोक्षरूप से अंगीकार किया हे । 
“स स्वगे: स्यात्‌ सवोन्‌ प्रत्यतिशिष्टस्वात्‌?' इत्यादि वाक्यों के द्वारा 
उक्त अथेकाटही प्रतिपादनदहोतादह। कारण यहदहं किसगे पद्‌ का 
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अथे श्रीति ह ओर प्रीति के अभिलाषी सभी पुरुष होते द । अत एव 
वही मोक्ष हं; ( मीमां० अ०< ४, पा० ३, सू १८ शा० भा० )। 

आचाये पाथेसारथि सिश्रादि नव्रीन मीमांसकोंनेतो स्पष्टरूपसे 
मोक्ष की सत्ता को अंगीकार क्ियादह। शाखरदीपिक्रा के सोक्षवादा 
रम्भ के प्रसङ्ग म (यत्रतु अस्य सवमात्म॑वाभूत्‌) इस श्राति के व्याख्यान 
के अवसर पर दिखाया हे कि स॒क्तावस्था मे आत्मा मे अद्वितीयत्व 
प्रतिपादनपरक वाक्य भी प्रप्व का निषेध नदीं करता, किन्तु 
म्रपख्छ को सत्ता मानते हए दी उस प्रपव्च के साथ आत्मा का सम्बन्ध 
मुक्तिका में नदीं रह जाता यही व्यक्त करता हे, अन्यथा पूर्वोक्त 
श्रति में (अस्य ) पद्‌ व्यथ दो जायगा । यदि सुक्त्यवस्था मे श्रतिका 
तात्पर्यं अद्धेतमे ही रहता, तो उसका स्वरूप एेसा हदोता-भ्यन्न 
सवेमात्मेवाभूत्‌" परन्तु एसा नदीं हे, अस्य पद्‌ घटित हे । | 

अत एव इसका अथे यह होता है कि सुक्तावस्थामें इस आत्मा 
के लिये दरयत्वेन अथवा ददोनसाधनस्वेन अथवा दशेनायतनत्वेन 
कोडई.भी अन्य सम्बन्धी पदां नहीं रह जाता, सभी पदाथ इस आत्मा 
के लिये आत्मरूप दी भासित होते तद्धिन्न कोड पदाथे भासित नदीं 
होते । अतः उस समय किंस साधन से किस दद्य को यह्‌ चेतन 
आत्मा चाक्चुषविषय बनावे ¢ जिस तरह खोक में जिस पुरुपका 
कोड नदीं हे अथौत्‌ कोई बन्धु नदीं है ओर न उसके पास धन दहेः 
बह कहता है कि मेरा कोई नदीं, केवट मेदी हः इस कथन 
का तात्पयं यही होतादै किमेरे कोद दूसरे सम्बन्धी नदींदं। 
यही तात्पये सक्त्यवस्था में वीक्षित हे । 

इसी प्रकार मुक्त के छिए आमा के अतिरिक्त कोई नदीं रहता 
अर्थात्‌ जो कुछ वह - देखता है सब अपत्मा दी हे । इस अवस्था 
से आव्मा का आत्मा से भिन्न कोड द्वितीय सम्बन्धी नदीं रह्‌ जाता । ` 
अतः उक्त श्रति के द्वारा द्वितीय सम्बन्धी का अभावमात्र बतखाया, 
गया हे, न कि भ्रपञ्चस्वरूप के अभाव का भी । अत एव प्रपव्च विख्य 
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मोक्ष नदीं है, अपितु प्रपश्चसम्बन्ध विख्य मोक्ष हे। प्रपञ्च तीन 
प्रकारं से मवुष्यों को बन्धनम ड।ख्ता -है--१. भोगका आश्रय 
दारीर, २. भोग के साधन इन्द्रियां ओर ३. मोग्य दाञ्द।दि विवय । 
भोग दाब्द्‌ काअथे दै-सुख तथा दुःख का प्रव्यकश्च अनुभव । इन 
तीनों प्रकार के बन्धनों की अ।व्यन्तिक निधत्त को सोक्ष कहते है । 
यदो अव्यन्विकल पूर्बाखन्न दारौर, इन्द्रिय एवं विषयों का 
चिनाश्च ओर अनुर्पन्न इारीर, इन्द्रिय ओर विषयों की अत्यन्तिक 
अनुत्पत्ति ह । पुनः शंका उठती हे किं अनुत्पन्न शरीरादि की अत्यन्तिक 
अनुर्पत्ति क्यों ? उत्तर यद्‌ है कि शरीरादि के उतपाद्क जो धर्मं एवं 
अधर्मरूप अद्र पदार्थं ह उनका निःदोपरूप से क्षय दो जाता दै, अर्थात्‌ 
विनादा दहो जाता दै । इस प्रकार प्रपद्छ के साथ आत्मा का सम्बन्ध 
होना दी वंधन दै ओर प्रप्च से सम्बन्ध काहटनाही अ।त्माके 
चयि मोक्ष मानाजातादे। इस प्रकार शाखरदीपिकाके मोक्षबाद 
क्ते प्रसंग समे यह दिखाया गया द । इसी विषयको लेकर दावर भाष्य 
मे एेसा प्रसंग उठाया गया किं यदि आप मुक्त पुरूष के अरोष धर्मो 
का क्षय मानते, तो मुक्त पुरुष के ल्यि को सुख उपध नहीं 
हो सकता जिससे कि मोक्षकरो परम पुरुषार्थं कौन के पुरुषार्थं भी 
नदीं कह सकते, अथीत्‌ वह मोक्ष अपुरुषा्थरूप ही सिद्ध होगा । 
इसका उत्तर संक्षेपमे शाबरभाष्य में एे्ा दिया गया है कि 
आपका दिखलाया हआ दोष भी स्थर नदीं है, कयाकिं मुक्त पुरुष 
का आनन्दरूप सुख ध॑जन्य नहीं होता, कारण यह्‌ है कि यदि 
उनके इस आनन्दरूप सुखको धमंजन्य माने, तो वद्‌ आनन्दृरूप 
खुख उत्पाद्य हो जाता है । साथ ही उत्पत्ति होने के कारण विनादी 
भी सिद्ध दो जाता दै। यदि कदं कि उस सुख को उत्पाद्य तथा विनास्षी 
ही मानें तो “न स पुनराववेते, न स पुनरावतंतेः इस अपुनरावृत्ति- 
परक श्रुति के साथ विरोध होगा। यदि आत्मानन्द को स्वाभाविक 


अथोत्‌ नित्य सिद्ध मानें तो संसारदश्ा मे आत्मा का वह स्वाभाविक 
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अनन्द संसार से अभिभूतो जाता दै, पुनः निर्मुक्त संसारी के 
समक्ष वह्‌ स्वाभावक अत्यानन्द्‌ ही अभिव्यक्त होता हआ भोग्य 
रूप बना रहता है । इस आत्मानन्द्‌ के स्वाभाविकत्व में (८ आनन्दं 
न्रह्य ) इत्याद हजार श्रतियां प्रमाण इहं, दावरभा< मोक्षवाद्‌- 
भरसङ्ग, राखदीपिका मे दिखाया गयादै कि सुख तथा दुःखादिरूप 
समस्त वेदोषिक आत्मगु णोच्छेद ही मोक्ष दहे। धमौीधमं के उच्छेद्‌ 
से सुख तथा दुःख का उच्छेद सिद्ध हे। ध्मीधर्मका उच्छेद्‌ तीन 
प्रकारो से होता है-८१) उत्पन्न धमीधमका उपभोगसे (२) 
नित्य नैमित्तिक कमीनुष्ठान से ओर (३) आत्मज्ञान से विरोध 
होने के कारण । उत्पाद्य जो काम्यानुषछटान निमित्तक धम दहं उनक्रा 
अननुषछठान से अनुत्पाद होने के कारण तथा विहित के अकरण तथा 
प्रतिषिद्ध के अयुष्ठान से उत्पन्न जो अधरं उनका विहितानुएठान के 
द्वारा एवं भ्रतिषिद्धाकरण के द्वारा परिहार दो जाने के कारण 
हारीरारम्भका अभावदहो जाने परसाथदही पूर्वदारीर का तिनादा 
हो जाने पर यह्‌ मुक्त जीव अरारीरी होता हआ अथौत्‌ दारीर रदित 
होता हआ दी अवस्थित रहता हे, रा० मु< कथनप्रसंग ) । 


इञ्याचारः इव्यादि आपेवचनों मे धमे दाव्द्‌ का प्रयोग आतम- 
ज्ञान अथेमे करिया गया ह । श्रवण, सनन ओर निदिभ्यासनादि 
से सहकृत आव्मदशेन अनादि अनिवेचनीय भावरूप अज्ञान का 
निबरतंक है । यदह किसी अन्य प्रमाणं ज्ञात नीं हे। अतः योग- 
जन्य ज्ञान ही विदि्टरूपसे ( परमधमे शव्द से) कटा जाता दहे। 
मीमांसा की ्रभावटी व्याख्या का आत्मज्ञान के व्यि मी धमे ₹ाव्द्‌ 
का समर्थन युक्तियुक्त ही हे । “स एव यज्ञायुधी? इत्यादि श्रति मे भी 
दारीरातिरिक्त जो आत्मा है वही स्थिर (अविनाी) ज्ञान सुखादि 
का आश्रय साना गयादहे; न करि इारीर। म्रव्यक्षमें स्वगे गमन 
हारीरका नदीं देखा जाता, अतः प्रस्यक्ष प्रमाण से उक्तं वाक्य 
बाधित नदीं होता । यहां पर भाष्यकार ने आत्मामं ज्ञानाश्रयत्व 
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का समथन करते हए ज्ञानरूपत्व का खण्डन किया दै। परन्तु 
यह्‌ खण्डन सिद्धान्तरूप में नदीं हे, किन्तु भिन्न प्रसङ्ग में हे। 
अतएव “एक आत्मनः दारार भावात्‌ यहां पर भगवान्‌ शंकरा- 
चायजी ने एसा. कदा कि यद्यपि शवर स्वामी ने आत्मस्वरूप का 
नरूपण क्रिया फिर भी वह्‌ निरूपण सूत्राचुसारी नदीं हे । परन्तु 
यां सूत्रासारी दै इससे शकराचाये जी का यद्‌ तात्पयं सिद्ध 
टोता दै कि दावरस्वासी का आग्रह अट्रेतमतमेंदीदै। इसीचिियिं 
शवरस्वामी ने जिस प्रकार क्षणिकविज्ञानात्मवादका खण्डन क्रिया 
उस प्रकार स्थर विज्ञानात्मवाद्‌ का खण्डन नहीं किया, ( मीमांसा- 
दाद्धसार ) 1 ““इत्याह्‌ नास्तिक्यनिराकारिष्णुः” इत्यादि इटोकवा तिक 
मं आचार्य छमारिलमटरने भी इसी-अभिप्राय को व्यक्तं किया हे । 
इसका तात्पयं यद्‌ द कि यदा पर भाष्यकार इावर स्वामी ने युक्तिसे 
नास्तिकमत का निराकरण करते हए आत्माकी सत्ताको स्वीक्रार 
च्या द । किन्तु इस सच्चिदानन्दरूप आमा का यथाथ ज्ञान वेदान्त- 
ददान सें प्रतिपादित उपायों से दी खम्भव हे । 
इस प्रकार पूं मीमांसा (जमिनि) दशन के अनुसार मोक्षस्वरूपादि 
का संक्षिक्च विवेचन समाप्त इ । 


१८. अद्वैतवेदान्त ८ थींकर ) दशेन 
अदट्रेत सिद्धान्त के अनुसार आनन्द्रूप ब्रह्य की प्रापि एवं समख 
सभी अनर्था की निव्रत्ति मोक्ष द्‌ । आनन्दरूप आत्मासे अभिन्न 
ब्रह्म की प्राप्चि ओर ( सकारण बन्धरूप ) दोक की निवृत्ति मोक्ष हे। 
घ्रह्य को जानने वाटा ऋय दी हो जाता हैः यह मुण्डकोपनिषत्‌ 
(३।२।९) वतलाती हे । छान्दोग्यश्रुति (५।१।३) वतखाती है कि आद्म- 
वन्ता दी दोक ८ सक्छारणबन्ध ) से दुटकारा पाता दे 


( वेदान्तपरिभाषा प्रयोजन परिच्छेद ) 
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यदि कोड कहे कि विदेह मुक्ति होती दी नदीं, क्योकि संस्कार 
सदा सहकारी बना रहता दहै। इस पर सिद्धान्ती का उत्तर 
यह है कि म्रारव्ध कर्मों का अस्यन्तं विना होजाने के वाद 
तच्वज्ञानसे दी संस्कारकी निव्रत्ति हदो जाती हे] अतएव विदेह 
सक्ति की सिद्धिमी युक्ति संगतदहेदी। यदि कोई ेसा पृवेपक्ष 
करे कि जीवन मुक्ति कभी भी युक्तियुक्त सिद्ध नदींदो सकती; 
क्योकि तच्वज्ञान से जव अविद्या की निवृत्तिहोजातीद्े तो देह 
तथा इन्द्रियादिका उपादानकारण जो संस्कार वह भी समाप्र दोजाता 
ह । तव संस्काररूप उपादान कारण के चिना देह एवं इन्द्रियादि 
रूप कायं की सिद्धि. केसी ? जव दे्‌ इन्द्रियादि की सिद्धि दी युक्ति 
विदीन है तो जीवनश्चुक्ति तो गगनम स्थानीय दो जाता दे। 
इस म्ररन का उत्तर अद्धताचार्योके द्वारा दिया जाता द करि तत्त 
( ब्रह्य ) का साक्षात्कार दो जाने पर भी जव तक प्रार्थ कर्मों 
का पूर्णं रूपसे विनाद्च नहीं हो जाता तव॒ तक अविद्या को 
लेदारूप ८ संस्काररूप ) से अवुवत्ति दोतीदही रहती ह । अतएव 
जीवनसुक्ति की सिद्धि युक्तियुक्त दही हो जाती हे । ( विव प्र 
सू० १, ब्णे० १। ) अतएव “रद्य विदाप्नोति परम्‌” यह नद्य की 
प्रापि को बताने वाटी श्रुति भी इसी विपयकी पुष्टि करती दे कि 
अविद्याकी निवृत्ति होने पर जीव का सखरूपभूत जो ब्रह्म उसकी 
अभिन्यक्तिरूप ही मुक्ति है ८ वि० प्र संर, सूत्र ४, वणे २)। इसी 
कारणसे यह भी सिद्ध होतादेकरि इारीरादि संबन्ध कमंनिभित्तक 
नहीं हे किन्तु अविद्याकृतं ( अविद्यानिमित्तक ) हे। ओर बह 
( दारीरादि के साथ संबन्धरूप संसार ) तत्वज्ञानसे निवत्यं हे। 
अतएव श्रति सिद्ध करती हे किं तत्त्वदीं पुरुषों में पहले जेसा 
संसारित्व नदीं रहता । वह बतखाती है किं तत्त्वज्ञानी सचष्षु होते 
हुए भी अचश्च की तरह तथा सकणै होते हए भी अकणे की तरदं 
भासित होता है इत्यादि । 
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फिर पृवेपक्षी की ओर से शंका दोती हे किं यदि आपके सिद्धान्त 
मे तत्त्वज्ञानी ८ तत््वदरशीं ) पुरुष मुक्त समञ्चा जाता हे तो उस तत्तव- 
ज्ञानी पुरुष को तत्त्वज्ञान होने के अव्यवहित उत्तरकाल मे तुरत 
दारीर रदित भी ददो जाना चाहिये। इसका उन्तर “तस्य तावदेव 
चिरमिस्यादिः श्रुति बतलाती हे कि जव तक भोग द्वारा समस्त प्रारब्ध 
कर्मा का नाश नदीं दो जाता, तवतक तत्त्वज्ञानी का रारीर वना रहता हे । 
(वि प्र सं सू ४, बणे २1) जिस प्रकार स्फटिक के सामने से 
रक्त पुष्पादि के इट जाने से स्फटिक के छुद्ध स्वरूप का आर्विभाव 
हो जाता हे उसी प्रकार तत्त्वज्ञानी अविद्यादि के संपकंसे रहित 
हो कर॒ अपने शुद्ध ब्रह्मस्वरूप में अवस्थित हो जाता है । स्वरूपा- 
विभोव दी ब्रह्मप्राप्ति द। विज्ञानरूप आव्मादी ब्रह्मरूप हे । “परं 
उयोतिः' यह्‌ श्रति भी बतलाती ह कि अयोतिः स्वरूप आल्मप्राप्नि 
से तत्त्वज्ञानी अपने स्वरूप मे स्थिर-हो जाता हे। अन्य स्वरूप 
की भ्राप्नि मानने पर उक्त भ्रति मे स्वशब्द के उपादान 
की अनुपपत्ति हदो जायगी । (नच मोक्षः, इत्यादि उक्तिं के द्वारा 
आचार्यो ने बतलाया है कि मोक्ष तत्वज्ञान का फल नदींहे 
अविद्या का अस्तमय मोक्ष हे। अविद्या ही संसाररूप है । ओर 
अस्तमय ही शान्त तथा अद्भयह्प धिया हे । इसलिये ब्रह्मसाक्षात्‌कारी 
पुरुष स्वयं ब्रह्यहोता हुआ दी ब्ह्मको प्राप्त करता दहे इस भ्रकार 
मोक्ष स्थिरसरूप दी सिद्ध होता दे, कायं रूप नहीं । क्योकि स्वरूप 
की सत्ता तो ब्रह्म साक्षात्कार के पूवै भीथी ही। अतः वहं 
आगन्तुक नदीं हे । मोक्ष तत्वज्ञानी से भिन्नभी नदीं है। मुक्ति 
का स्वरूप उक्त रीति से आत्यन्तिक अविद्या की निवृत्ति हैः 


( ब्रह्मसिद्धि; नियोग काण्ड ) 


अविद्या से कल्पित . संसारित्व की तच्छज्ञान से निवृत्ति होने 
पर जीव नित्य मुक्त स्वस्वरूप में अवस्थित होता हे, इसी का नाम 
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मोक्ष है । अतः मोक मे अनित्यत्व दोप नदीं आता। मोश्च को यदि 
विकाये या उत्पाद्य माना जाय, तो उसमे अनित्यत् दोप आयगा | 
अतएव वह्‌ न विकायै है ओर न उत्पाद्य । स्वस्वरूप होने के कारण 
मोक्ष आप्य भी नदींदे। मोक्ष को यदि संस्कार्यं कदा जायतो 
यदह भी नदीं दो सकता । कारण यह है कि कोई वस्तु संस्कार्यं दो 
भकारासे होता दै :-(१) गणोंके आधान से(२) दोषों के 
निकारण से । मोक्ष अनाघेयातिद्य ब्रद्यरूप है इसलिये इसमे गणा 
धान सम्भव नदींहे। नित्य युद्ध बद्रूप होने के कारण इसमें 
किसी प्रकारके दोपका सम्भव नींद, जिसका निराकरण करिया 
जाय । इस प्रकार मोक्ष उत्पाद्य; विकार्य, आप्य एवं संस्कार्यरूप कार्यां 
से विस्छुर रदित हे । 
( दा० भा० अ< १, पा १, अधि £ सू 21) 
जिस तरद्‌ विद्यासाधन का अवछसम्बन करने वाले सुयुष्चु पुरुष 
के टये साधन विदोष से विद्यारूप फर म एेहिक तश्रा आमुष्मिक 
फलटकरृत विदोपका प्रतिनियम देखा जाता दै, उसी तरह मुक्तिरूप 
फट मे भी उत्कपे या अपकरषेछ्रृत कोई विदोप म्रतिनियम भी 
होना चादिये। इस शंका का समाधान आचायंपाद्‌ ने एसा 
किया कि “एवं मुक्तिफटानियमः? इत्यादि 1 इस सूत्र का तास्पये 
मुक्तिरूप फर में इस प्रकार कोई विदोषप्रतिनियम नहीं दे। 
क्योकि स॒क्तिकी अवस्था सभी वेदारन्तामेषक रूपसे अवधारित 
हे । ब्रह्म दी युक्त्यव्रस्थारूप दै । ह्य मे अनेकाकारता का सम्बन्ध 
सवेथा असम्भव दी दे । 
( दचा० भा० अ० ३, पा० ४, अधि १७, सू ५२ / 


अनतिराय एवं आनन्दस्वमाव आत्मा का अविद्या के द्वारा 
तिरोधान होना बन्धन दै ओर विध्ाके द्वारा उस तिरोधान का 
अस्तमय ( अत्यन्ताभाव या विनादा ) दी मोक्ष हेः । जीवन्मुक्ति की 
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अवस्थामे अविदयाका लेदर रहता है। अविद्यालेड शाब्द मोहा- 
कारान्तरको बतखाता हुआ यह सिद्ध कस्तादै कि म्र आरब्ध 
कर्मोके द्वारा ज्ञान का प्रतिषन्ध हो जने से अविदययालेदा की 
(२ क च क © (५ 
अनुचरत्ति होती रहती दै। इसकी. अनुचरति से कमीदि की भी 
अनुघ्रति होती रहती ह । कमोनुघ्रत्ति से उत्पन्न आत्म-बोध ८ ब्रह्म- 
=+ £ [० क 
तत्त्वारमक युद्ध नि्ेख ज्ञान ) जीवनसुक्ति नाम से प्रसिद्ध होता दे, 
( चिस्ुखाचाये ) । 


सुख का विरोधी दुःख है । उसका नारा स्वतः नीं होता, किन्तु 
तत्त्वज्ञान से अविद्या की निवृत्ति द्वारा । सुख मात्र ही पुरुपाथ हे। 
पूर्वोक्तं उद्रा्रत श्रति आदि के अनुसार यह सिद्ध होता हे करि सुक्त 
जीवों की सभी वन्धनां से सवेदा मुक्तं सच्चेतन्य के अविरोधी 
बद्धपुरुषनिष्र अविदयाञ्ृतनिरवप्रह रेरवये के अनुगुण गुणकराप- 
विदि आनन्द के स्फुरण से सम्रद्ध निःसन्धिरूप बन्ध निमित्त 
परमेदरवर भावापत्ति ही आदरणीय हे । ८ सिद्धान्तठे पठ ४) । 


मुक्ति मे केवट दुःखक्रा उच्छेद दी नदीं होता किन्तु निरतिद्चय 
आनन्द का स्फुरण भी होता दै। भामती आदि भ्रन्थोका भी इसी 
प्रकार के युक्तिस्वरूप में तात्पये है। निमेख अन्तःकरण होने 
पर॒ (तत्वमसिः आदि वाक्य जन्य विद्या से तद्‌ विरोधी अविद्याकी 
निवृत्ति हदो जाने पर निरतिद्य आनन्दरूप आत्मा का छखाभ होना 
ही परमपुरुषार्थं रूप मोक्ष दे, ८ सवेदशेन संप्रह ) । अद्धेती बद्ध 
वेदान्तियां ने मी ेसादी कदा है कि “नीचानां बसतो” इत्यादि । 
तात्पये यह है कि कोड राजकुमार संयोगवश् नीच कोलभिस्छादि 
की वस्ती मे उनके पुत्रां के साथ बहुत दिना तक बाद्यावस्थासे ही 
खाता-पीता एवं खेरता हुआ! बद्ता है ओर अपनेको भी अनायाश 
ही कोछ-भिद् जाति का दावक मान वेठता है। किन्तु वही राजकुमार 
जो कि पूवं मे भ्रमाद्मक ज्ञान के कारण अपने को कोरु-भि मानता 
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था संयोगवदइा महापुरुषों के सहवास मै रहता हआ भिन्न भिन्न 
व्यवहार करता हुआ अपने को कोट-भिद् कमार न समानक्र सच्चे 
ज्ञान सं सम्पन्न होता हआ अपने को राजकुमार मानते दरगता दहे। 
वे रक्षक महापुरुष अनेकों उक्तियों से तथा अनेक उअमाणों से 
उसको सिद्ध कर दिखाते दहं क्िठुम व्यथे भिध्याजाट सै पड़कर 
अषपनेको सुखदुःखादि जालक से व्याघ्र राजकुमार मानतेदो। वही 
राजद्धमार पीछे अपने स्वरूप को जानकर पृेकी स्थितिके दिए 
अपने को धिक्कारताद्द ओर भी तुम दाताद्ो, समग्र पेद्वर्यके 
माख्क ह्ये, दुप्कम्यांकोदष्डदेने वाले दहो, रएेदिक सभी सखो के 
भोग्न वाल दहो, ठम राजा द्योः, व्यादि रक्षक प॒र्पों के उपदेदों को 
युन्कर एवं विचार कर भ्रमरदित ददोता हआ यथार्थं रूपमे बोध 
सम्पन्न हो सभी राजङ्मार का व्यवहार करने ट्गजातादहे। इसी 
तरह साधक सर्च जीव भी तत्वसमस्यादि श्रति के द्वारा बन्धन हेतु, 
पाप-पुण्य उभयस्वरूप दुरित का अपाकरण करके स्वयं तह्य रूप ही 
सम्पन्न हो जाता हे। 


इस प्रकार श्रीशं कराचायं के अद्वैत सिद्धान्तानुसार मोक्षस्वरूप 
एवं तत्साधनादि का विचार समाक इजा । 


१९. देतवेदान्त ( साध्व ) दर्चन 


भगवान्‌ नारायण के अनुग्रह के अतिरिक्त मोक्ष का कोई दूसरा 
उपाय नहीं है । ज्ञान के विना उनका अनुग्रह सम्भव नहीं हे, अतः 
मोक्षाभिटाषी का कतेव्य है कि बद्यजिज्ञासा करे अथोत्‌ ्रह्मविपयक 
तच्वज्ञान की इच्छा करे। “तमेव विदिता इत्यादि भ्रति णवं 
“प्रियो हि ज्ञानिनोत्यथेम्‌” इत्यादि स्मृति उक्त अथंमें प्रमाणदहें। 
इसका तात्पयं यह्‌ है कि सुसृष्च भगवान्‌ नारायण को जानकर दही 
जन्म-मरण से छटकारा पा सकता है । उनकी प्रापि के घ्यि दूसरा 


-~ ब्म 


भारतीयदनेषु मोक्षस्वरूपम्‌ ४१ 


कोड मार्गद्े दही नहींदे। रक्त गीता वाक्य काभी तात्पयै यदीह 
कि ज्ञानी साधककामें ही अव्यन्त प्रिय द्रं ओर ज्ञानी साधक मेरा 


ही अत्यन्त प्रिय हे । 


कमा के द्वारा सगवान्‌ नारायणका छथ प्रसाद अधम प्रसाद्‌ 
कटा जाता द । श्रवण, मनन आदिके द्वारा ख्य प्रसाद्‌ मध्यम 
श्रेणी का समञ्चा जाता दे। ज्ञान संपत्तिके द्वारा जो प्रसाद्‌ उपटख्न्ध 
होता दे, वदी प्रसाद्‌ उत्तमां मे भी उत्तम समञ्चा जाता हे । विष्णु के 
अधस प्रसादसे स्वगेप्राप्रहोतादे। मध्यम प्रसाद्‌ से जनल्येकादि 
म्राप्र द्योता हे । प्रम्तु मुक्तिका साधन तो केव उत्तम प्रसाद्‌ दीदे! 
ज्ञानखी सिद्ध से प्रधान.साधन भगवान्‌ नारायण के चरित्र, विग्रह, 
स्थानादि का श्रवण मनन ओर ध्यान तथा भक्तिही प्रधान दहे। इन 
श्रवणादि साधनां के विना कोद साधक किसी दद्या किसी काटमें 
ज्ञानकी प्राप्चि नदीं कर सकता, ( सस्म्रतेश्चः व्यास सू2 अ० ४, पा 
३, सू° ११.। 


सभी ज्ञानी भक्त साधक महाप्रख्य के समय ब्रह्मा के साथ-साथ 
परमात्मा के परम पदको प्राप्न करते हं, ( व्यास सू° अ० ४, पा० 
३, सृ ११) । अप्रतीकाश्रया ये दहि इत्यादि गरुडवाक्य भी उक्त 
अथेमेंदही प्रमाण दहं । “उभयत्र उक्त दोषात्‌ इत्यादि सत्रां तथा 
श्रतियों से कमं ओर उपासना ये दोनों भक्तां को कायं स्थानमें पर्ह 
चाते ह, ( पणं भ्र० भाष्य )। “भुक्तः प्रतिज्ञानात्‌" इस सूत्र मे “प्रति 
दिन उस प्रभुम अनुप्रविष्टं होता दहै, संबद्ध होता दहेः किन्तु वहा 
पर न मोद्‌ ओर न प्रमोदकोप्राप्रकरतादहे। इष्टभोगोांका भीअतु 
भव नदीं करता, क्योंकि उस समय वह बद्ध रहता ह 1 जिस तरह 
मुक्त पुरुष उस परमार्मामे अनुप्रविष्टं होता हुआ संबद्ध होता हं 
साथी मोद, प्रमोद ओर इष्ट विपयोपभोगों का भी अनुभव करता 
हे, इत्यादि बृहत्‌ श्रति मे बतलाई गई हे, ( माध्वभाष्य ) । 
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दवेतमतावटस्बी मध्वाचा्यं के मत मे भक्ति, त्याग ओर ध्यान से 
ही जीव को परमात्मसारोक्यादिसे से किसी एक की प्रापि दी परमपुस्‌- 
पाथं मानी गड ह । आत्मप्रतिपादक राख में जिसकी भ्रज्ञापृणे ददो वह 
पृणग्रज्ञ कटदखाता द । एसे आचाय मध्वाचायं ह्‌ । अतव इनसे म्रच- 
तित दृरेन पृणप्रज्ञदशोन कद्टाता ह । इनके मत भै जगतकलरेत्वादि से 
रहितः दुःखासिश्रित परिपृणे सुख दी मोक्षपदवाच्य दे । यद्‌ सोक्ष विष्णु 
अगवान्‌ की प्रसन्नतासे दी ख्न्धदहोता दहं | भगवान्‌ विष्णु क्रा अनुग्रह 
उनके गुणोत्कपेविषयक्‌ ज्ञानसे ही सिद्ध दोतादहं, न करि ८ उपास्य एवं 
उपासक के ) अभेदं ज्ञान से। इसय्ये सध्वाचायंजीने कहां कि 
“तस्मिन्‌ म्रसन्ने कमदहास्ति अटभ्यम्‌ःः इत्याद । धम, अथ तथा 
काम तो अस्यन्त तुच्छ दी फट हं । सवसे वड़ा फट युक्ति दै । उपासक 
ज्ञानी इसे अवद्य प्रप्र करतादें, इसमें लेशसात्र भी सन्देद्‌ नदीं 
हं । यह्‌ तब प्राप्न दोता द जव भगवान्‌ नारायण का अनुप्रह्‌ दौता दं। 
अच्छी तरह सेवित अनन्त ब्रद्मूपन्रृक्षसे कोड भी फर असाध्य 
नदीं दे। यह मध्वद्शन का सारांशदहे। माधवाचायेंजीने भी 
सवेदशेनसंग्रह मे एेसा दी कहा दे । 

इस भ्रकार द्वेतवेदान्त ( श्रीमध्व ) दर्शनाच सार मोक्ष स्वरूप तथा 

तद्साधनादवि का विचार समाप्त इञ । 


२० दवैताद्ैतवेदान्व ( निम्बारक र्न्‌ ) 


वेदान्तरत्नमञ्जूषा की “अनादिमायापरियुक्तहपम्‌” इत्यादि ` 

कारिका से यह दिखाया गया हे किं भगवान्‌ की प्रसन्नता से अनादि 

माया से युक्त जीव वद्ध, सुक्त, युक्तबद्ध तथा वद्धमुक्त आदि भेदोंसे 
अनेक द । अतः इनके भेद- ज्ञातव्य हं । 

( वे० र० म० का० ) 

मुक्त जीव वदी-है जो अनादि क्मैस्वरूप अत्रिद्या से निरूपित 

म्रकरति ओर उसके कायं जगत्‌ के साथ संबन्ध से उत्पन्न खुख तथा 
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दुःखादि से सवथा विनिसुक्त. ( उनके साथ सवेथा संबन्ध रदित दहो) । 
सक्त शीदो प्रकारकेदहं। एक मुक्त्वेदं जो निरतिङय आनन्दरूप 
भगवद्‌ भावापत्तिरूप सुक्तिसे विदि रहते ह । ज्ञानरूप तप से 
या ज्ञान के साथ जो तपरूप अगवद्‌भजनादि उसके द्वारा वहत 
से साधक ज्ञानी थक्तपविच्रहोते हृएमेरे रूपको प्राप्न करते 
यह गीता छा वाक्य उक्त अथेमे प्रमाणदहे। इस उपदिष्ज्ञानकों 
अच्छी तरह आश्रयण करके ज्ञानी उपासक भक्तमेरे साधस्यं को 
म्राप्र करते दह। अतएव सष्ठिकाल्मेमीवे जन्म नहीं ठेते। 
ओरन प्रख्य कामे मरणरूप ढभ्खका मोग करते। यह गीता 
वाक्यमी उक्त अधके ही साधक दह्‌ । युक्तं पुरुष स्वस्वरूपानन्द 
की प्रा्िसात्रसे दी सन्तुष्रदोते हए युक्त कहटखाते हं; यह्‌ युक्त का 
दूसरा अकार दहे। जिस म्रकार भगवान्‌ नारायण अनेक रूप 
ग्रहण करते दह उसो प्रकार भगवदूभावापन्न मुक्त पुरुप भी प्रभु 
की इच्छा के अनुरूप अपनी इच्छा से अनन्त विग्रह्‌ धारण करते 
ह, यह्‌ सिद्ध हे । “स एकधा भवतिः इत्यादि श्रुति बतलाती हे करि 
भगवद्‌ मावापन्न मुक्त पुरुप एक इारीरवाखा, दो इारीरवाला, तीन 
दारीरवाटखा पांच दारीरवालछा हजारां शरीरबाढा एवं अपरिमित 
इारीरबाडा बनता हे। 
( वे< र८ म८ प्रथम कोष्ठ ) 

अज्ञानतम की अनुदृत्ति को निमूंख करने के ज्ये उपासकों को 
चाहिए किवे सदा प्रमु की उपासना करं । सनन्दनादि महपियां ने 
अखिट तत्त्ववेत्ता श्रीनारदादि को यही उपदेदा दिया 

( वेदा० र मञ्जू< का ) 

पूर्वोक्तं कारिका मे उपासना का प्रयोजन दिखाया गया हे कि 
अज्ञानतम की अनुवृत्ति को हटाने के छिए उपासना दी उपयुक्त हे । 
अनादि कमं दी अज्ञानरूप तमह, क्योकि वह्‌ अज्ञानरूप तम 
स्वरूपादि को आवृत्ति करता हे । उसकी अनुवृत्ति ( सम्बन्ध ) श्री 
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पुरुषोत्तम की भाप्नि का भ्रतिवन्धक हे । उसी प्रतिबन्धकरूप अज्ञान 
की निच्रत्ति (ध्वंस) के दिए भगवान्‌ नारायण की उपासना आवदयक 
है। स्मरतिरूप उपासना से सव वन्धनों की निनब्रत्ति होती हे, यही 
श्रति का तात्प हे । “अनन्या्िन्तयन्तो माम्‌? इत्यादि गीता वाक्य 
बतटाता ह कि जो उपासक अनन्यभाव से चिन्तन करत हए मेरी 
उपासना करते ह उन निस्य अभियुक्त उपासको कामें दी योग ओौर 
क्षेम ( अन्ध वस्तुका छाम एवं टच्ध वस्तु का रक्षण) करताद्भं। 
अपना अनुग्रह दिखाने के दिए मे उनकी आत्मा मे अवस्थित होकर 


जाञ्वस्यमान ज्ञानदीप से उनके अन्ञानजन्य अन्धक्रार कौ न 
करता ह्रं । ( वे० र० म० दि० कोष्ठ) 


हंरवर की प्रसन्नता से निःदेप अविद्या की निव्रत्तिहो जातीदे। 
उसके वाद्‌ आत्माका जो पृणीनन्द्‌ का आर्विंभाव होता दहै वदी 
मुक्ति दे। अज्ञान को ध्वंस (आत्यन्तिक अज्ञान की निवृत्ति) के 
वाद्‌ स्वरूप मे अवस्थिति सवेसाधारण मुक्ति दै सयः क्रमसे 
तत्तत्स्थान भ्राप्र करने वाले सभी मुक्तां के ययि यही साधारण युक्ति 
हे । युक्त पुरुषां की सक्ति अपनी योग्यता के अनुसार चार प्रकार 
की मानी गईदे। साधक पुरुषों की योग्यताके अनुसार चतुर्विध 
मुक्तियां निम्नलिखित ह-पहटी हरि भगवान्‌ का सामीप्य, दूसरी 
सारूप्य, तीसरी सालोक्य ओर चौथी सायुज्य 1 ये सभी मुक्तां 
अनावृत्तिसखरूपा ही है । जिस प्रकार भिन्न-मिन्न वृक्षम टीन णि 
भी वृक्षास भिन्न पक्षी एवं जिस प्रकार भिन्न र जंगलो में टीन 
परग्तु उनसे भिन्न दिरण क्रीडा करते ह, उसी प्रकार सूक्त जीव हरि 
भगवान्‌ मे ठीन फिर भी उनसे भिन्न वेदुण्ठ मे क्रीड़ा करते ह, इसी 
का नाम सायुञ्य युक्ति है । जो जीव जिस मुक्तिका अधिकारी दोता 
हे भगवान्‌ नारायण उस जीव को वेसी ही सुक्तिदेते दह । सारूप्यका 
तात्पये हेः चतुभज द्विथुजरूप से समान रूपवाखा । वह सारूप्य मुक्ति 
हरि भगवान्‌ की प्रसन्नता से खयोग्य मुक्ति की प्राप्ति के वाद्‌ तत्तत्‌ 
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खोक से बाहर रहने वाले मुक्त पुरुषां के लिए मी संभव दे। 
साखोक्यमुक्ति भगवर्चोक में दी अवस्थानस्वरूप का गया हे । 
वह्‌ साटखोक्ययुक्ति असमानरूप वाले तत्तत्‌ खोक के सभी जीवों के 
चिदे, चादेवे किंसीभी जाति के क्योंन दं । सक्त पुरुष, ञ्ुक, 
दारिका, पट्च, वृक्षादि अथीत्‌ तोता, मेना तथा ल्ियां आदि सभी 
इसके अधिकारी हं । 

यद्यपि हरि भगवान्‌ व्यापक ह, सव जगह हँ, उनका सामीप्यादि 
प्रप्र करना असंगत जेला प्रतीत होता दहै तथापि उनके आकार 
विदोप को ध्यान में रखकर सामीप्यादि. कदा गया दे । अतः किसी 
प्रकार की असंगति नहीं हे । इन सभी मक्तियों का स्वरूप अनाब्र्ति- 
रूप हे 1 अतः इस अंश मँ सभी सुक्तियां समान दहं । 

सायुज्यघरुक्तिश्ा स्वरूप 


जिस प्रकार पक्षी, दिरण आदि काब्ृक्षांके साथ संयोग विोष 
ही उनका ब्रृक्षांके साथ ख्य कहखाता दह न कि उनका अभेद, इसी 
प्रकार ऊख मुक्त जीवों का भगवान्‌ नारायण के साथ सम्बन्ध विडोष 
दी सायुञ्य है, एेक्य नहीं । यदि एेसा नदीं माना जायतो ब्ृक्षांसे 
पक्षी आदि के समान भगवान्‌ मे छीन सक्तां का उनसे पा्थंक्य सिद्ध 
नदीं होगा । तात्पर्य यह है किं जिस प्रकार पक्षौ आदिका ब्ृक्षंसे 
प्रथक्‌ अस्तित्व सिद्ध है इसी प्रकार भगवान्‌ में छीन होकर भी मुक्त 
जीव कदाचित्‌ उनसे प्रथक्‌ दो जाते है, जैसे शिद्युपाखादि। 

(सह्‌ युनक्ति इति सयुक्‌ ; तध्य भावरः सायुञ्यम्‌? इस प्रकार 
सायुञ्य ₹ाब्द्‌ का व्युस्पत्तिङभ्य अथे होता है-सहसम्बन्ध “यदेवानाम्‌ 
इत्यादि श्रतियां मे सम्बन्ध विरोष अथमंदही सायुञ्यराव्द प्रसि 
हे । उक्त श्रति का अथे हे अधिका सायुज्य प्राप्त कर वायुका सायुञ्य 
प्राप्र करता है एवं वायु का सायुज्य प्राप्त कर आदित्य का सायुञ्य 
प्राप्न करता दै । सायुञ्य राब्द्‌ का अथं एकत्व कभी नदीं हो सकता। 
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अद्रतवादीभी मुक्ति से पहले एक जीव का जीवान्तर कै साथ असेद 
नहा मानते । अतएव श्रह्मचिदो विदित्वा, इत्यादि श्रति की व्याख्या 

करते ह कि ब्रह्मवेत्ता योनि से सुक्त होते हए भी न्यम ठीन होकर 
तरपरायण रहते हं ( वेदान्त सिद्धान्त संग्रह प्र अ० ) 

दाख्रमे वतटखाया गयादै किं मुङ्कन्दभावकी प्रापिदही परम 
फट हे । यदी सायुज्य, साधस्ये एवं ब्रह्म-साम्य आदि नासो से 
प्रसिद्ध हे। मुकुन्द खाच्द्‌ श्री पुरुषोत्तम परब्रह्मस्वरूप भगवान्‌ अथ में 
का वाचक हे । भाव दाब्द्‌ काअथे दै असाधारण धर्मं अ्थीत्‌ सर्वज्ञ 
त्वादि । लेङ्माच्र भी इसकी ्राप्रि सक्न्दभाव संप्रापि दे। सद्धावा- 
योपपद्यतेः "पूता मद्धावमांगताः इत्यादि गीता वाक्य भी उक्त अथैने 
प्रमाण ह्‌ । (सव हि" इत्यादि श्रति भी वतदयातीदे क्रि सवेज्ञव्वादि 
प्राप्न कर सूक्त जीव सवेदा सवको देखता हे, सव कछ प्रप्र करता 
इत्यादि । ( वेदान्तकारिकावटी, सप्तम तरङ्ग ) 

जो सद्रप ब्रह्य ईक्षण करता हे, वही आत्मादि शब्दों का अभिधेय 
है । वदी सबका कारण दे । उसमे छीन विद्वानों के लिए दी (तद्धावा 
पत्तिरूपः मोक्ष का उपदे हे। अतएव सच्छबव्दवाच्य त्र्यहे, 
सांख्याभिमत प्रधान नदीं । क्योंकि, उस (जड़) मे ईक्षणकचेख 
असम्भव हे, ( व्यास सू. १।६।५ तथा वे. पा. सौ । ) 

( तस्मिन्‌ ) सदादिाब्दवाच्य ( ईक्चतरि ) तेज-जटादि के कतौ 
मे ( निषएठा ) निदिध्यासन दह ‹ यस्य) जिसका एेसे विद्धान्‌ के 
टिए उपदेश दहै। "ततत्वमसिः इत्यादि वाक्यों के द्वारा सुमुष्च 
जीवों को कारणरूप परब्रह्म के अनुसन्धान का उपदे करके 
तस्य तावद्वः इव्याद्‌ वाक्य के द्वारा ब्रह्यभावरूप माक्ष का 
उपदे क्रिया जातादहे। इसका अथे यहद कि प्रारच्य कमं के 
भागरूप प्रतिबन्धक वदा जव तक समुमुष्चु दारीर से युक्त नदीं दोता 
तभी तक उसका विलम्ब होता हे। कमफ से मुक्त होते दी प्रति 
बन्धक के अभाव से वह ब्रह्मरूप होता है । यहां प्रथम पुरूष के अथं 
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मे ¶वेमोक्ष्येः ओर “सम्पस्स्येः इन दोनों प्रयोगो मे छान्दस उत्तम पुरुष 
का प्रयोग हे, ( वे. कौस्तु. ) | 

न्धन से युक्त होत दी सुसु्षु अपने स्वरूप में स्थित होता दे। 
य आत्माः इत्यादि से उपक्रम करके “एवं व्वेवः इत्यादि वाक्य के 
दवारा प्रतिज्ञा की गयी हे। अर्थात्‌ जो मुमु्च (अपहतपाप्मा) 
प्रारच्ध कसरूप ्रतिवन्धक से मुक्तदैः इस भकार उपक्रम करके 
फिर-प्पिर उसका परिचय दिया जायगा, ८ युक्तः भ्रतिज्ञानात्‌" व्यास 
सू. ४।४।२ तथा वेदान्त पारि० सोर० ४।४।२ । ) 

जीवां का अपना. स्वाभाविक स्वरूपतो सदाप्राप्रही हे ष्ठिरं 
ब्रद्धावस्था एव सुक्तावस्था म क्या अन्तर हीगा? इसका उत्तर यह 
हे कि कमेरूप अविद्यावद्य कायेकारणरूप प्रक्रेति से आबद्ध 
नाना प्रकारके संतापं से संतप्त एवं अनेक तर्को से अन्यवस्थित 
चित्तबाखा जीव अनादिवद्ध कहटाता दै। अतः नित्य प्र 
अपने स्वरूप को भी वह नदीं जान पाता। मुयुष्घु की अवस्थामें 
रास तथा आचायां के अनुग्रह से अपन स्वरूपको जानकरमी 
कार्यकारणरूप प्रचरति के सम्बन्ध से अपने उस यथार्थं स्वरूप में 
स्थित नदीं होता । परन्तु बही जीव विद्याकी महिमासे अचिरादि 
गं द्वारा परंञ्योतिस्वरूप परमात्मा को प्राप्र कर समसत बन्धनं 
से मुक्त होकर अपन सच्चे स्वरूप में अवस्थित दोतादहे। इस 
अवस्थामं वह्‌ मुक्त कदटटाता द । यही उक्त दोनां अवस्थाओंमें 

न्तर हे । (द्रष्टव्य - वेदा. कौ. ४।४।२। ) 

इस तरह द्वैताद्रेत संप्रदाय के पूर्वोक्तं सभी म्नन्थाके मंथन करने 
पर॒ यह सिद्धान्त निकटा दहे कि निरतिद्ाय आनन्दरूप पुरुषोत्तम 
भगवान्‌ के साथ तद्‌ भावापत्तिदोनादी युक्ति वह परम पुर्षाथं 
रूप सक्ति सवंविध अनर्थं के मूटमूत अविद्या की निव्रत्ति पवक दी 
पुरषोत्तम भगवान्‌ की कृपा से दी रभ्य हे । 

इस प्रकार द्ेताद्धेत ( निम्बाक ) दशन की रीति से मुक्तिर्३खूप एवं 

तत्साधनादि का विच।र सस।प् इञा । 
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२१. श्ुद्धाद्ैतवेदान्त ८ बर्छभाचायं ) दन 


श्रीवह्टभाचाये जी “चेतस्तत्‌? इव्यादि कारिका के द्वारा वतछखति दहं 
किं भक्ति शाब्द सेवा्थंक भजधातु से क्तिन्‌ प्रत्यय करके सिद्ध होता 
हे । अतः भक्तिका अर्थं सेवा देः! अ्थीत्‌ भगवान्‌ के चरणां में 
अपने चित्त को छगाना ही भगवान्‌ की सेवा दै । यदह फटरूप मानस 
व्यापार ह 1 इसकी सिद्धि के लिए साधक अपने इारीर, धन-सम्पत्ति 
सभी को भगवान्‌ मे अपण करे । इस से “अहन्ता एवं (ममता रूप 
संसार दुःखां की निवृत्ति होती दह इसके वाद्‌ रेतद्‌ात्म्यसिदम्‌ 
इत्यादि श्रति-स्परतिसिद्ध समस्त संसार में ब्रह्मस्व का यथाथ निश्चय 
होताद्ै। इसज्ञानसे अविद्याकी निव्त्तिदोतीदहे। अथोत्‌ जीव 
प्राकरत धर्मो से रहित होकर युद्धत्व प्राप्र कर भगवान्‌ पुरुषोत्तम की 
भ्राप्ि की स्वरूपयोग्यता का सम्पादन करता दै । एेसे भक्त जीव 
को भगवान्‌ अपना बनाते ह अथात्‌ आत्मीय मानते दहं । फिर 
सहकारियोग्यता से सम्पन्न वह साधक भगवान्‌ पुरुषोत्तम को प्राप्र 
करता है । यही उसकी कृतक्रव्यता हे । यह सिद्धान्त निर्विवाददे। ` 


फिर भिन्न प्रकार से विचार के साधनों पर प्रभ उपस्थित होता ह 
किं भगवान्‌ पुरुषोत्तम की प्राप्ति केसे होगी १? “भमक््या खाभो हि 
इत्यादि कारिकाओं के द्वारा इसका समावान किया जाता हे । 

दाख्रामं भक्तिके द्वारा भगवान्‌ पुरुपोत्तमकी प्राप्नि बताई 
गयी है । आचाये की दारण में जाकर उनकी सेबा-युश्रषासे ही 
वह भक्ति प्राप्न होती दै। इसके किए ओरको्भो दसरा साधन 
नदीं हे । सवंव्यापक भगवान्‌ पुरुषोत्तम अपने परम अतुप्रह द्वारा 
वड़े यन्न से ग्रहस्थ जीवोंमें भी ब्रह्मभाव सम्पादन कर उनका वे 
भसु परम उद्धार करते ह । परन्तुजो ज्ञानरूप त्य मं दही रीन 
रहते ह उनका ख्यमात्र होता है । अत्यन्त दुखंभ ठीखा-रस का 
आस्वाद तो केवर भक्तजनोंको ही होता द्ै। तात्पयं यहद कि 
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मुक्तिका साधनतो केवल ज्ञानदी हे । इसङिए ज्ञानी पुरुषों की दी 
सक्त वतदाइईं गयी हे । (न स पुनरावतेते" इत्यादि श्रतियों से ज्ञानियों 
कं ख्यकाप्रतिपादन होता हे। 
इस पर यदि कोई शंका करे कि अक्षरखूप बह्यके साथ रेक्य 

होने पर भगवान्‌ के द्वारा जीव का उद्धार किया जाता है, इस पक्षे 

न स पुनराबतेते” इस श्रति के साथ विरोध होगा, तो इसका 
समाधान यह्‌ दहै कि “न स पुनरावतते इस श्रति से संसारावर्तन 
का न्पिव क्याजतादहे न किब्रह्मातीत पुरुषोत्तमकी प्रापिका 
भी । “आात्रद्मुवनाद्धोकाः” इलयादि गीता बाक्यभी इसी अथंमें 
प्रमाण हे । इसक्ता तास्पये यद्‌ है कि- हे अजन ! इस भूमण्डल से 
लेकर ब्रह्मडोक तक सभी रोक पुनरावर्ती हँ, किन्तु हे कौन्तेय ! 
सुश्चकछो प्राप्त कर भक्त जीव पुनः जन्म ग्रहण नदीं करता । इसका 
विदोप विवेचन भाष्यविद्रन्मण्डलादि ग्रन्थमें हीकिया गयादहे 
जब अक्ष्ररूप ब्रह्यकी प्राप्ति दने पर पुनरावतन नहीं होता तं 
अक्षर ब्रह्मातीत पुरुषोत्तम की प्राप्ति होने पर पुनरावतेन की संभावन। 
भी नदीं रहती । 


भुक्तानामपिः इत्यादि भागवत वाक्य . बतछङाता है कि भगवान्‌ 
नारायण के भक्त अत्यन्त दुठेभ दह । उक्त वाक्य का अथ यह हेः कि 
हासुने ! सिद्ध सक्तां मे भी नारायणपरायण बड़े दुरेभ द। उन 
- करोड़ों मे भी पभ्ररान्ताटमा भगवदूभक्तदी सुदुरेभ द ( सभ्रकादा 
शुद्धादेत मातण्ड )। 
जीवों के दो मेद माने गये दह-१ देव, २ आसुर । 
देव जीवां केदोमेद्‌ है- 
१ मयीदामागे वाके, २ पुष्िमागे वाके । 
पुष्टिमार्गीय एवं मयीदामार्गीय ये दोनों दी युक्ति के अधिकारी 
ह, ( भ्रमेय रन्नाणेव जीवस्वरूप निरूपण ) 1 
ट 
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पुष्टिभक्ति भी चार प्रकार की मानी गई है-१ शद्धपुष्टिर पुष्टि. 
पुष्टि ३ मयौद्‌पुष्टि ओर ४ प्रवाहपुष्टि। इन चारो भक्तयो मे पुष्टि 
भक्तित्व रूप से एकता रहने पर भी प्रकार भेदसे भेदद्ै। इसी 
रकार पुष्टिभक्तिके कामे भी निव्यलीटान्तःम्रवेरात्वरूप से एकत्व 
रहने पर भी प्रकार भेद से १ भक्त, २गोप, ३ पञ्युओर ४ वृक्षादि 
रूप से भेद होता दै। पुष्टिभक्ति तथा उसके फट में यही तारतम्य 
देखा जाता है । एेसा मानने पर भवादहादिभेद्‌ से भिन्न सभी पुष्टिस्थ 
भक्तोंका एक दी अलौकिक सामथ्येरूप फट कहा गयाहे जो कि 
निस्यखीखान्तःपातितव दाब्द्‌ से बोध्य है । 'तदापीतेः संसारव्यप- 
दे दात्‌? इस तततव सूत्र के भाष्यमे तदाः दाव्द्‌ का अथे ह निव्य- 
कीटान्तःपातिरूप पुष्टिमार्गीय युक्ति ददा । नित्यकीटा गृद्धिपुषटिस्थ 
व्रजसम्बन्धिनी ही समक्चनी चादिये । पूर्वोक्तरूप से नित्यङीटान्तः- 
पाति होने पर पुनः भ्रकार विशेषता इष्टी हे । आसामहो चरण- 
रेणुजुषामहं स्याम्‌, इत्यादि श्रीमद्‌ भागवत्‌ का वाक्यभी इसमें 
प्रमाण हे । अतः आधिदैविक ब्रहटनब्रन्दावनादि स्थान मे भक्तरूप से 
अथवा गोपादिरूप से रहकर रसालुभव करनादही भक्ताका परम 


इ्ष्ट हे । £. क 
( भ्रमेयरन्नाणेव अधिकार नि< ) 


सेवाफलम्रन्थ व्याख्या मे-अोकिक सामथ्यै, सायुज्य ओर 
वैकुण्ठादि मे सेबोपयोगी देह ये तीन सेवाफर दिये गये है! इन 
तीनों फटों मे अलोकिक सामथ्यैरूप फ पुष्टि मार्गीयों के स्थि 
है । दोष दो फट (सायुज्य ओर वेकुडादि मे सेवोपयोगी देह) मयीदा 
भक्तों के स्यि के गये ह । मूढ में भी “याट री सेवना प्रोक्ता” यहाँ 
पर सेवना शब्द्‌ से समयौदा सेवा ओर पृषटिसेवाये दोप्रकारकी 
सेवार्पँ बतला गयीं दई । विवरण मेँ तीनों फर दोनों सेवाओं के 
कषे.गये द । उनमें प्रथम फर पुष्टि सेवा काटैः। दिष्टदो फ 
मयोदा सेवा के है 1 इसीर्एि अन्य भरन्थों म भी सायुज्य ओर 
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सेवोपयोगी देहपरापि मयीदा भक्तोंके लि दी कषे गये ह। भक्तों 
कादेदभाव दढ दोने पर कृष्णदासता होती है या सायुञ्य होता 
हे । इस मे कोई संहाय नहीं हे। 
( नवम स्कन्ध निवन्ध ) 
उक्त ग्रन्थ के साथ विरोधन होने के कारण सायुञ्य तथा सेवो- 
पयोगिदेदभ्रापि ये दोनों फर मयौदाभक्तो के लिएदीदह। 
( प्रमेयरन्नाणेव, अधिकारनिरूपण ) 
भगवान्‌ पुरुषोत्तम की प्राति मे युख्य हेतु सवोत्मभाव हे । 
भगवान्‌ मे भक्ति-विदोष ही स्वीतमभाव दै। वह भक्ति-विरोष 
निरुपाधिस्नेदरूप हे । भगवान्‌ में अत्यन्त आद्र के साथ आत्मभाव 
स्थापित करना चादिए । उसकी सिद्धि होने पर अज्ञान भिटता हे 
ओर सव पदार्थो मे जो कि वास्तव म भगवान्‌ के स्वरूपर्है, 
परमानन्दरूप पुरुषोत्तम ही भासित होते हँ । इस प्रकार सव जगह 
आत्मभाव सिद्ध ह्योना दी सवौत्मभाव सिद्ध होता हे । 
( भ्रमेयर० सवौ नि ) 
पूर्वोक्त निवन्धों के मन्थन करने पर यदी सिद्ध होता दैक 
श्री भगवान्‌ के अनुग्रह से दी उपासक जीवों को श्रीकरष्णरूप परमात्मा 
में पतिभाव प्राप्च होता दे । यही पतिभाव परमपुरुषा्थेरूप मोक्ष हेः । 
इस प्रकार शुद्धाऽद्रेत ( श्रीवछछभाचायं ) दशं नानु सार 
मोक्षस्वरूप का विवेचन समाप्त हुआ । 


२२, अचिन्त्यमेदामेद ( महामप्रश्रीयैतन्षदेव ) दशन 

शश्रीक्ष्ण ही सत्य हैः इस प्रकार निश्चयार्मक ज्ञान दही जीवों के 
कस्याण के छिए पयीप्र हे । महा प्रसुश्रीचेतन्यदेव का यही अभिप्राय 
हे। आगे चङ कर श्रीगोस्वामिचरण ने अचिन्त्यभेदभिद्‌ को 
दादोनिक रूप दिया । तब से वेष्णवसम्प्रदाय मे यह अचिन्त्यभेदाभेद 
दशन नाम से प्रसिद्ध हआ । ज्ञान एवं उपासना आदि में श्रीमद्भागवत 
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दी इस मत मे प्रधान भ्रमाणदह। वाद्‌ में द्यसूत्र ओर इसके भाष्य 
आदि भी प्रमाण मे छ्यि जाते हं । इसके प्रधान आचार्यो के मत में 
म्ेमभक्ति ही मोक्षका साधन दै। इसी के द्वारा परब्रह्म-परपुरुष- 
वासुदेव-श्रक्ष्ण का सान्निध्य प्राप्त होता है । यदी जीवों का परस- 
पुरुषाथरूप मोक्ष हे । 
इस भरकार अचिन्त्यभेदाभेद्‌ दशना सार मोक्षस्वर्प का 
विचार समा्च इञा । 


२३. विशिष्टादेतवेदान्त ८ श्रीरामाच॒जाचायं › दर्शन 


आत्मज्ञान मोक्ष का साधन है, यह्‌ सवे-सिद्धान्त सिद्ध दे । श्रथक्‌ 
आत्मानम्‌? आर्मानं चेद्विजानीयात्‌? इत्यादि श्रुतिवाक्य इसमें प्रमाण 
है । सिद्धि्रय ग्रन्थ की आत्मसिद्धि मे भी यह दिखलाया गया है । 
स्वामीश्रीराममिश्चदाखी के मत में फरमत उपपत्तेः इस ब्रह्मसूत्र 
के अनुसार उक्त श्रुतिमें जो अतः पद्‌ आया दहै उससे मोक्ष 
परमेश्वर का प्रसादरूप दैः यह समन्चा जाता हे । 
जीवात्मा के बद्ध, युक्त तथा नित्य भेद से तीन सेद ईै। संसारी 
जीव वद्ध कहलाते हँ । संसाररूप बन्धन से रदित जीव मुक्त कहलाते 
है । नित्य जीव वे ह जिन्हं कमेव कभी भी संसार प्राप्न नहीं हआ । 
ेसे जीवकोटि मे दोषनाग तथा गरुड आदि दै। इस विषय का 
मरतिपादन तन्त्व-त्रय भ्रन्थ में किया गया हे । 
अब सुक्तजीव कोन है, इसका विचार किया जाता है। संसार 
सम्बन्ध मँ अनादिकमप्रबाह कारण है। मोक्षम स्चिनदोनेमें 
कमंविरोषदही कारण होता है। इसकी निवृत्ति मे अनेक कारण ह । 
अदुभव, सामान्यरूप से प्रायधित्तावुए्ठान, कमंफलेच्छा से रहित 
अत्युत्कट प्रासादिक पुण्य आदि इसके नादा हेतु माने गये हं। 
इस स्थिति में भगवान्‌ के कृपाकटाक्ष से सत्वगुण के उद्य होने से 
मोक्ष में रुचि उत्पन्न होती है । तव ब्रह्मनिष्ठ आचाय की रारण मे जाकर 


मयो यामि = 


या य 
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वेदान्तवेय द्यज्ञान प्राप्र होता ह । तत्प्रापिरूप दी मोक्ष हे । इसकी 
सिद्धि के लिए जीव कामना रदित होकर अपने-अपने वणाश्च 
मोचित कर्मा का अनुष्ठान करके “धमण पापमपनुदति इत्यादि श्रति- 
सिद्ध भगवान्‌ की आकस्मिक छपा से या अन्य उपायों को दुस्साध्य 
समञ्चकर भगवःप्रपत्तिमूट्क उनके अनुग्रह से सांसारिक सव पापों 

े सुक्तं हो जाता हे । बाद्‌ में उसे अपने स्वरूपम का ज्ञान होता 
ओर बह भगवत्कैकरयैघुख का अनुभव करता है । इस स्थिति में 
समस्त सांसारिक बन्धना से मुक्त होने के कारण मुक्त कहटाता हे । 
भगवद्धिषयक अलुभवमें रुचिन होनेके कारण केवर ब्रह्मनिष्ठ 
आचाय की सेवा मे निरत होकर तथा संसार से निवत्त होकर 
स्थानविशोष में जाकर अपने स्वरूप का अनुभव करता हआ युक्तजीव 


ही केवर" पद्‌ से कहा जाता हे । 
( तत्तवन्रयभाष्य ) 


भगवान्‌ के कृपाकटाक्ष से तथा उनके अनुभव से जीव अत्यधिक 
आनन्द का अनुभव करता है । इसी से उसके हृदय मे सब स्थानां 
पर, सव समयो मे एवं सव॒ अवस्थाओं मे भगवद्धिषयक सवेविध- 
कैकय मे रुचि उत्पन्न होती दै । वह्‌ आठ प्रकारके गुर्णोंसे युक्त 
होकर ओर उत्तरावधिरदित होकर ब्रह्माुभव करता हुआ भक्त 
कहटाता हे । भोग की समता को केकर श्रुति द्वारा मुक्त मे ब्रह्मसाभ्य 
का प्रतिपादन किया गया हे । 
( यतीन्द्रमतदीपिका, अष्टमावतार ) 
यतीन्द्रमतदीपिका की व्याख्या मे वताया गया हे किं साम्यश्रुति 
“निरञ्जनः परमम्‌? इत्यादि श्रति है । (मम साधम्येमागताः इत्यादि 
गीतावाक्य का भी इसी अर्थम तासयें है। सायुञ्य मोक्ष दी वास्तव 
मोक्ष है । जेसे स्वगौदि फठान्तर ह इसी प्रकार सालोक्य, सारूप्य 
तथा सामीप्य भी फटान्तर ह । सायुज्य का अथे सयुग्भाव (भोगसाम्य) 
हे । “सयुकः दाव्द्‌ भिन्न-भिन्न पदार्थो का एकत्र साधारण योग को 
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बतलाता हे । श्र्यविद्‌ ब्रह्मैव भवतिः इस श्रति का भी साम्य अथै 
मेही तात्पयेहे। शोकेषु विष्णोनिवसन्तिः इत्यादि प्राचीन मन्थ 
भी उक्त अथेमे प्रमाण दह। यँ बताया गया है करि साछोक्य तथा 
सारूप्य मोक्षत्वेन प्रतीयमान होता हे, वास्तव मे वे मोक्षपद्वाच्य नदीं 
हं । अतः मुश्चु सायुज्यरूप मोक्ष की दी इच्छा करता ह । इस निर्णय 
से जो कोड साटोक्यादि भेदसे मोक्ष में तारतम्य का ग्रतिपादन करते 
थे वे निरस्त हदो गये। कर्ी-कदीं साटोक्यादि अर्थैमे जो युक्ति 
दाब्द्‌ का प्रयोग करिया गया है उसे लाक्षणिक सम्चना चाहिए । जो 
कोड सक्ति मे तारतस्य बतलाते ह वे सुक्तिपदाथे नीं जानते । कारण 
यह हे कि सब कर्मो की निवृत्ति दोने के वाद्‌ बह्यालुभव स्वतः भराप्र 
होता हे । उस अवस्था मे तारतम्य की कोड संभावना ही नीं रहती । 
( यती< दी० भ्रकाडा, अष्टम अवतार) 
आविभूतस्वरूपाः इत्यादि तन्त्वसुक्ताकटाप की कारिका तथा 
उसकी व्याख्या के अनुसार भी सायुञ्य युक्ति दी सुख्य सक्ति हे 
ओर साटोक्यादि अथे मं युक्ति राब्द्‌ खाक्षणिक दीदे । उक्त कारिका 
मे आविभूतस्वरूपाः इाव्द्‌ आया हे जिसका अथे है-परदोपता 
एकरसस्वरूपाविभोव से युक्त । 
अब एक भदन उपस्थित होता हे कि अचिदहोत्रः तथा दशेपूणेमादि 
यज्ञ का फठ्‌ स्वम बताया गया हे । इस (स्वगं ) मे तारतम्यभी 
स्वीकार किया जाता हे। इसी भ्रकार मोक्षम भी तारतम्य स्वीकार 
करना चाहिए । यदि एलान मानाजायतो शाश्जमें जो साटोक्यादि 
मुक्ति विदोष का भतिपादन किया गया हे उसके साथ विरोध होगा । 
अतः साखोक्यादि भी स॒क्तिकाही भेद दे) 
इसका समाधान 'सारोक्यादययाः इत्यादि कारिकाओं के द्वारा 
किया गया हे । साटोक्यादि युक्ति के भेद नहीं ह । मुक्ति तो सायुञ्य- 
रूप दी हे । अन्यन्न सुक्ति ब्द का प्रयोग छाक्षणिक हे । 
( तन्तव मुक्ताकलाप सवोथेसिद्धि. सहित ) 
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क्छ लोगों कामत दहे कि मोक्षावस्था मे अहमथें ८ आमा) की 
अनुचरत्ति नहीं होती ड । परन्तु यह्‌ मत असंगत हे । यदि सुक्तावस्था 
मे अहमथ की अनुवृत्ति नदीं मानी जाय तो प्रकारान्तर से आत्म- 
विनादा दी मोक्ष सिद्ध दोगा । परन्तु यह्‌ सवेसिद्धान्त विरुद्ध होगा । 
"अहः दाब्द्‌ का अथे केवल धमे नदीं हे जिससे उसकी निवृत्ति होने 
पर भी अविद्यानिवत्ति की तरह स्वरूपमाच्र अवशिष्ट रहता; ्रस्युत 
उसका अथे आत्मस्वरूप दही हे । "अहं जानाभिः ज्ञानं मे जातम्‌ 
इत्यादि प्रतीति के आधार पर ज्ञान की प्रतीति आत्मधमेतय। 
ही दहोतीहे। 
( श्री भाष्य, १११) 
श्रीभाष्य की व्याख्या इस भ्रकार हे- युक्ति मे अहमर्थ की अननु- 
वृत्ति का अयुवाद्‌ करके ध्यत्तः इत्यादि म्रन्थ से उसका खण्डन किया 
जाता हेः । भाष्य मे वतुः शब्द्‌ अथे गौरव अथं मे हेः । “अपेशर' शब्द्‌ 
का अथं असाधु है (तथा सतिः इत्यादि मन्थ से इसका प्रतिपादन 
किया जाता है। बोद्धोंके मतमें ज्ञानसन्तान का उच्छेद्‌ मोक्ष 
माना गया हे । इस प्रकार मोक्ष स्वरूपविनाश्च रूप होगा । यह स्वरूप- 
विना अपुरुषाथे हे । इस तरह उनके मत मे दोप देते हुए आप 
दाव्दान्तर से स्वरूपविनाश्च का ही समथन करगे । नैयायिकादि के मत 
मे भी यह्‌ दोष समानदही हे । इनके मत में दुःखनिव्रत्ति तथा सुख- 
भ्राप्नि मोक्ष साना गया हे । दुःख अपुरुषाथं हे उसकी निवृत्ति पुरुषां 
रूप होगी । सख पुरषाथ है उसका अभाव अपुरषा्थेरूप होगा । 
इस प्रकार मोक्ष मं पुरुषाथत्व एवं अपुरुषा्थेत्वरूप विरुद्ध धर्म॑द्रय का 
सम्मिश्रण होगा । यदि कटं कि अहमथे आरोपित है अतः उसकी 
निवत्त होने पर भी स्वरूपत्रिनाडा का प्रसंग नदीं होगा, तो यह कहना 
असंगत हें । क्योकि, ज्ञान की प्रतीति आत्मधमेतया दही होती हे। 
अहमथ मं आत्मत्व का समथंन करके उसकी निव्त्ति मानने पर 
स्वरूप विनाद्य काही प्रसंग दहोगा। 
( श्रतप्रका० १।१।१ ) 
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यदि कटं कि अविधा की सवेथा निवृत्ति से जीव का परन्रह्म के 
साथ स्वरूपैक्य संभव हे, तो यद्‌ कहना भी असंगत हे । क्योकि, 
जीव अविद्या का आश्रय है उसका परब्रह्म के साथ स्वूपैक्य कभी 
भी संभव नदीं दै। "परमात्मनोर्योणःः इत्यादि विष्णुपुराण भो 
उक्त अथे मेदी प्रमाणदहे। इसका अर्थं यहद्ैः किं आत्भा ओर 
परमात्मा मे यथार्थं असेद्‌ सानना भ्रम है। क्योंकि, अन्य द्रव्यं 
तद्‌द्रन्यत्व नदीं आ सकता । “इद्‌ ज्ञानसुपाभरित्यः इत्यादि गीतावाक्य 
के द्वारा सक्त मे तद्धमेता का दी प्रतिपादन किया जाता डे । इसका 
अथे यह्‌ दै कि उपासक जीव इस ज्ञानको प्राप्रकर मेरे साध्यं 
को प्राप्तकरतादहै। सष्टिके आरम्भे न उसकी उत्पत्ति होतीदहै 
ओर न प्रख्यकाल मे उसका विनाश दी हदोता दै । इदहाप्याटमभावम्‌ 
इत्यादि विष्णुपुराण के शोक में (आत्मभावः शब्द्‌ का अर्थं आत्मा 
का स्वभाव हे । इसका अथे यह दैक हे सुने! उस ब्रह्म के ध्यान 
मर्गे हए जीव में आत्मभाव खाया जाता है । जिस प्रकार चुम्बक 
खोदा साधारण खोदे को खींचकर अपना समीपवर्ती बनाता हेः अपना 
गुण उसमें अपेण नहीं करता उसी प्रकार परमात्मा भी उपासक जीव 
को अपना समीपवर्ती ही बनता है उसमे अपने गुणों का आधान 
नदीं करता । तात्पयें यह्‌ हआ कि आकपैक एवं आकृष्यमाण सें 
स्वरूपैक्य कभी नदीं होता । प्रकरण से एवं असन्निधान से सृष्टि एवं 
भ्रख्यादिरूप जगद्व्यापार छोड़ कर केवल भोग समान्नकी समता 
ब्रह्मसाधम्ये समश्चा जाता दै । सुक्त जीव से उपसरण रूप व्यापार 
मान्न से भी उसमे भोग मात्र से ब्रह्म समता सिद्ध होती दै। इन्दीं 
युक्तियां से सायुञ्यादिरूप मोक्षफढ भी सिद्ध होता हे । 


( न, सू. ४।४।१५, ४।४।२१ ९।३।२ तथा ३।२।३५। श्रीभाष्य ) 
उपासना की इच्छा जागृत करने के रए उक्त श्रुत्यादि के द्वारा 
जीवों मे सद्‌ा सदोपत्व एवं उपास्य परमात्मा मे सदा निर्दोषत्व, 
करयाणरुणाकरत्व तथा सवेविलक्षणत्व का प्रतिपादन किया गया 
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दे । अव उपासना के सम्बन्ध मे कुछ कहने की इच्छा से उपासक 
जीव को उपास्य परमा्मा का ्राप्निरूप मोक्ष वतखाते ह । तुस्यन्याय 
से दाप्रतिपादित टौकिक तथा पारटोकिक फर भी वताते है । 
"फलमत उपपतेः' इस सूत्र से सामान्यरूप से उक्त फर सिद्ध होते है । 
परमात्मा सर्वज्ञ, सर्वैशक्तिमान्‌ एवं वड उदार ई । अतएव वे यज्ञ, 
दान तथा होमादिरूप उपाखना से भसन्न होकर रौकिक ओर पार- 
लोकिकं सवं सुख तथा स्वरूप-मरा्निरूप अपवग फ उपासकों को 
देने की इच्छा करते ह । कमे अचेतन एवं क्षणध्वंसी है, अतः बह 
काटान्तर में प्राप्र होने वाले फां का साधन नदीं हो सकता । 
( श्री भाष्य, ३।२।३७ ) 
इन भ्रन्थों के अ।धार पर उपासक जीव को श्रीपरमपुरुषभगव- 
` स्मराधिरूप सायुञ्य नाम का मोक्ष सिद्ध होता दै। यह श्रीरामावुज्ञा- 
चायं जी का सिद्धान्त हे । ्‌ 
इस प्रकार वििष्टाऽद्वेतवेदान्त ( श्रीरामानुजाचायं ) दशं नानुसार 
मोक्षस्वरूप का विचार समा्ठ इना । 


२४, शुद्धषििश्टैठवेदान्त ८ भीरामानन्दाचायं ) दर्शन 


उपासक नित्य परम पद्‌ प्राप्त कर उस ब्रह्ममागे से सायुञ्यादि 

मोक्ष प्राप्न करता है । उस परम धाम में परमात्मा के साथ आनन्दा 

लुभव करता दै। सीमान्तसिन्धुमे गोता ख्गाकर परमात्माका 

क्रपापात्र वनता हे । परमानन्द्रूप महासागर मे रीन होने के वाद्‌ 
वह्‌ फिर संसारी नदीं बनता | 

( श्रीवेषणवमताव्जभास्कर ) 

हे उपासक ! तुम कामनासे रदित हदो जाओ गुरु की कृपा 

से भगवान्‌ श्रीराम को प्राप्न कर आत्मवान्‌ बनो। सव प्रारब्ध ` 

कर्मो का भोग करके संचित एवं क्रियमाण कमो से रहित होकर सब 

यभ कर्मके फटों को श्रीभगवान्‌ के चरणों मं अपेण करो 1 इस 
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इस प्रकार उनकी कृपासे तुम मायाके बन्धनम नदी पड़ोगे। 
भगवान्‌ की छपा प्राप्न कर्‌ सुपुम्ना नाडी के द्वार सं बाहर नकट कर्‌ 
अचिरादि सार्गसे क्रमद्ः चङ्ते हए वरुण, ईन्द्र एवं ब्रह्मादि से 
संमानित होकर सीमान्तसिन्धु मे गोता टगाते हुए नित्य तथा अजर 
श्री वेङ्कण्ठ धाम पहच कर वहो पर ब्रह्म का खायुञ्य प्राप्तकर उ 
के साथ आनन्दानुमव करते हए धन्य वनो । 
( श्रोरामाचन पद्धति ) 

इस प्रकार भगवद्विषयक अनन्य भक्तिसे ही भगवस्रा्िदह्योती दे 
यह जानकी भाष्य का सिद्धान्त दे । 

अब एक प्ररन उपस्थित होतादहे कि विद्या की उत्पत्ति होने 
पर इसी जन्म में मुक्ति मिख्ती ह या दूसरे जन्म में। 


इसका समाधान यह्‌ हेः कि जिस प्रकार सुष्ठु जीवों को श्रवण- 
मननादि द्वारा इसी जन्म मे विद्या प्राप्त दोती द, भ५कारान्तर से नदीं 
इसी प्रकार सतत एवं स्यतिरूप विद्या के उदय होने पर इसी जन्म 
मे ब्रह्मप्राप्तिरूप युक्ति मटख्ती ह । स्मृति मे सातत्य एवं ध्रवत्व 
के अभाव में जन्मान्तरमे मुक्तिका नियम नहीं वन सकेगा। 
(सत्त्वशुद्धौ धवा स्मृतिः अथौत्‌ अन्तःकरण की शुद्ध होने पर 
स्मरति टाम स्वैमन्थीनीं विप्रमोक्षः; यह वाक्य बताता दकि 
स्मृति की भ्रापिसे सव ह्दयकी म्नन्थियों निन्त होती हं । इससे यह्‌ 
निदिचत होता कि कमं बन्धन फी निव्ृत्तिमे ध्रवास्पतिदी कारण 
है। "परमात्मा क साक्षाव्छार होने पर युसृष्चुकी सव्र दद्य की 
मन्थियोँ नषटदयो जातीदहें, हृद्य के सव संद्य दरदो जाते दह, 
भ्रारव्ध कमं से भिन्न सव कमे नष्टो जाते दह ध्यान करता हुजा 
सुयश परनब्रह्यका साक्षास्कार करता द। जस समय युखष्चुद्रषा 
दिव्य, कोचनवणे पवं बेदर्क्ता इदवर का साक्षात्कार करता ह उस 
समय वह ब्रह्मवेत्ता उपासक समस्त पुण्य एवं पाप से रहित निर्विकार 
होकर परमात्मा की समता को ्राप्त करतादहै। इन प्रमाणां के 
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आधार पर यही सिद्ध होता है कि जव उपासक केव भगवान्‌ 
से स्मरण एवं चिन्तन मे तत्पर रहता है तव परमाव्मा का साक्षात्कार 
करता हे तथा भोगमात्र से परम (भगवान्‌ ) की समता प्राप्त करता 
हे । यही मुक्त्यवस्था का निश्चित स्वरूप हे । 
( व्यास सू ३।४।५१ तथा जानकीभाष्य ) 
"परं उ्योतिरूपसंपद्यः इत्यादि श्रुति सुक्तयवस्था का दी प्रतिपादन 
करती दहे । इसमे "परं उयोतिषः शब्द्‌ का अथे परमात्मा हे, उसको 
भराप्र कर अथौत यथा्थेरूप से जानकर अपने आनन्दस्वरूप में स्थित 
होता दे । यह्‌ प्रथम श्रुति का अथै हे। द्वितीय श्रुति का अथं इस 
प्रकार ह- विज्ञानघन जीव पाञ्चभौतिक हरीर को द्याग कर सवोधार 
परमात्मा में रीन हो जाता हे। यहां छीन होने का तात्पये यह्‌ है 
किदेव एवं मनुष्यादिरूप नाम तथारूपसरे रदित होकर केवङ 
आनन्दष्वरूप मे अवस्थित होतादहे। जिस प्रकार जलम म्रकषिप्र 
ख्बण खण्ड अपने नाम-रूप से रहित होकर जटरूप मे दिखलाई 
पड़ता दे वैसे दी सुसुष्ु परमात्मामें छीन ददता दै। 
( श्री आनन्द्भाष्य ) 
विद्या की उत्पत्ति होने पर इसी जन्ममें स॒क्तिभिल्तीदे या 
जन्मान्तर में एेसी शंका होने पर उत्तर दिया जाता है कि जिस प्रकार 
कर्मो की समग्रतया सामथ्ये से विद्या उत्पन्न होती है इसी प्रकार 
सततस्मरणरूप विद्या से इसी जन्म मे मुक्ति भिरती हे । अन्यथा 
दूखरे जन्म मे भी ब्रह्मप्राप्िरूप मुक्ति भिख्ती है अतः इसमे 
निशित नियम नदीं है । अन्तःकरण की शुद्धि से स्मृति दढ होती 
हे ओर स्ति के खाभसे हृदय की अन्थियांँ ( गदे) नष्ट दहो जाती 
है । कमे बन्धन की निव्रृत्तिमे दृद स्मृतिदही कारणद्ै। इस प्रकार 
यह सिद्धान्त सवेथा निदुष्ट हे । सूत्र म (तद्‌ बस्थावधृतेः इस पद्‌ की 
आवृत्ति अध्याय की समाप्ति का बोधक दे। 
( व्यास सू. ३।४।५१, तथा श्रीमदानन्द भाष्य ) 
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श्रीमत्परमाचाये-सदाचारसम्पन्न -परभक्ति-प्रचारक - यदीन्द्रवरश्री 
मद्रामानन्द महाप्रभु तथा उनके अलुयायी मद्ापुरुषां के उक्त खद्‌- 
मन्थो के अच्छी तरह मनन करने पर यही सिद्ध होता दे कि 
निष्काम कर्मा के अनुष्ठान सदित चित्‌, अचित्‌ एवं तह्य इन 
तीनां तत्त्वां के ज्ञान सहित अनन्य दखपासनासे दृष मिथ्या पदार्थो 
के ज्ञान नष्ट होने पर परात्परतरतन्तव परमकारुणिक परमपुरुषोत्तम 
भक्तवत्सल श्रीजानकीपति भगवान्‌ श्रीरासजी अपने अनन्य उपासक 
को अपने यथाथ अनुभव के अनुसार निरवधिक आनन्दृरूप पुनरा 
बृत्तिरहित सायुज्य नामक परम मोक्ष अपने नित्य परमधाम साकेत 
मे देते दहे । यही मोक्ष का स्वरूप उक्त म्रन्थों मे दिखलाया गया हे । 

मायुपेत्यः इत्यादि गीतावाक्य भी उक्तअथको ही पुष्टकरता 
है। इसका अथे यह है किदे अजेन! मेरे उपासक सुद्यको प्राप्रकर 
अनित्य दुःखाख्यरूप जन्म पिर अ्रहण नदीं करते । कारण यद्‌ हे कि 
वे उपासक महात्मा मल्ा्धिरूप परम मोक्ष पा चुके 

इस प्रकार अनेक श्रति, स्यति एवं सस्सृक्तियाके आधार पर 
यतिबर आचायंचरण श्रीरामानन्द्‌ाचायजी ने भगवान्‌ श्रीरामजी के 
स्वरूप, उनकी उपासना तथा उनके मन्त्रा का महत्व बतदलाकर परम- 
भाप्य मोक्षस्वरूप भी दिखलाया हे । 


उक्त रीति से दवि शिष्टाऽद्रतचेदान्त ( यतिवर श्रीमद्‌ रामानन्दाचाय ) 
दशन के अनुसार मोक्षस्वरूप का विवेचन तथा “मोक्षमीमांसाः 
नामक मन्थ की ग्याद्या समाप्त इड । 








